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RESUMO

Diante da vertiginosa, apesar de incipiente, quarta revolug¢dao industrial e do papel que a
consciéncia rapidamente adquire como nucleo e marca-passo de todas as esferas produtivas
nos paises com algum nivel de industrializacdo, buscamos uma abordagem materialista da
consciéncia que pudesse contribuir para a compreensdo e¢ agdo no capitalismo atual. Para
tanto, partimos da concepcao marxiana da consciéncia como produto social, que ele buscou
elaborar a partir de uma logica dialética aberta que desse conta de demonstrar a materialidade
do espirito humano. No percurso, buscamos mostrar como a interdi¢do da dialética, seja por
sua dogmatizagdo ou por sua proibi¢do, além de distorcer a contribui¢do de Marx para uma
compreensdo materialista da consciéncia, ajudou a absolutizar o sentido dado a historia por
um capitalismo monopolista financeirizado high tech, notadamente a partir da década de
1970. Por fim, fizemos uma andlise historica do avanco desse novo modo de produgdo
emergente, a partir dos elementos dessa ontologia materialista, recuperados e desenvolvidos

através da problematica da materialidade imaterial.

Palavras-chave: Materialidade Imaterial. Intelecto Geral. Interdicdo da Dialética. Industria

da Consciéncia ¢ Quarta Revolucao Industrial. Tendéncia Fascista ¢ Tendéncia Comunista.

ABSTRACT

Faced with the dizzying, despite incipient, fourth industrial revolution and the role that
consciousness quickly acquires as the nucleus and pacemaker of all circles produced in
countries with some level of industrialization, we sought a materialist approach to
consciousness that could contribute to understanding and action in current capitalism. To do
so, we start from the Marxian conception of consciousness as a social product, which he
sought to elaborate based on an open dialectical logic that could demonstrate the materiality
of the human spirit. Along the way, we seek to show how the interdiction of dialectics,
whether through its dogmatization or its prohibition, in addition to distorting Marx's
contribution to a materialist understanding of consciousness, helped to absolutize the meaning
given to history by a high-tech monopolistic financialized capitalism, notably from the 1970s

onwards. Finally, we carried out a historical analysis of the advancement of this new



emerging mode of production, based on the elements of this materialist ontology, recovered

and developed through the issue of immaterial materiality.

Keywords: Immaterial Materiality. General Intellect. Interdiction of Dialectics.
Consciousness Industry and Fourth Industrial Revolution. Fascist Tendency and Communist

Tendency.
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1 INTRODUCAO

Atualmente, ¢ lugar comum apontar para uma espécie de sublimagdo, uma
espiritualizagdo do capitalismo, agora focado em produtos e processos produtivos ditos
imateriais. A tal ponto, que a consciéncia se tornou o nilicleo de todas as esferas de produgao
da vida humana. Vivemos um momento em que dados valem mais que petrdleo e, se
pensarmos que a necessaria mudanca da matriz energética mundial é um dos maiores
problemas que a humanidade enfrenta na contemporaneidade, podemos estimar o impacto que
o processo de industrializagdo da consciéncia tem na defini¢do dos rumos que a humanidade e
a vida no planeta tomardo nas proximas décadas.

A sociedade humana, as relagdes que engendra e¢ as formas de ser coletivas e
individuais que constroi, passam por profundas transformagdes, provocadas por um
capitalismo que se transmuta velozmente e concentra o comando da exploragao ¢ do dominio
social em circulos concéntricos globalizados. Estes polos de concentragdo e centralizacdo de
poderes tanto mais se fortalecem quanto mais potencializam suas capacidades de comandar os
processos de discernimento e decisdo dos seres humanos. Essencialmente, estendem seu
poder de controle ¢ de condicionamento a todos os aspectos da existéncia, através da
manipulac¢do das informagdes, emocgdes, ideologias, conflitos econdomicos, politicos, sociais e
interpessoais. Assim, avangcam e prometem chegar, em breve, ao tempo em que a realidade
concreta sera predominantemente a realidade simulada nas mentes e nos corpos humanos
pelos grandes conglomerados da industria da consciéncia.

O controle que exercem, de modo cada vez mais irrestrito, quase absoluto, dos
avancos cientificos e tecnologicos, no limiar da inteligéncia artificial e da exponenciagdo
desses fatores a partir do dominio da tecnologia quantica, dentre outras, leva estudiosos a
dizer que estamos diante da emergéncia de um outro sistema de natureza capitalista mais
totalitdria. Alguns neurocientistas, como Dustin Tyler, dentre outros pensadores, como a
zodloga Donna Haraway, chegam a afirmar que ja estamos diante da emergéncia de uma nova
espécie, diferente da espécie humana.

Todo esse poderio concentrado trabalha declaradamente para atingir um ponto
irreversivel de controle das mentes humanas pelos que aspiram a assumir a condi¢ao de novos
deuses do destino. Diante de tal sistema global de fetichismo, ¢ de fundamental importancia a
elaboragdo de uma abordagem materialista que seja capaz de compreender tanto o que ¢ a
consciéncia e o0 modo como ela funciona quanto o papel que a mesma possui no capitalismo

vigente.
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Consideramos tais produtos e processos produtivos ndo como imateriais, mas, antes, a
materialidade do espirito humano. Buscaremos, através do conceito de materialidade
imaterial, as bases de uma ontologia materialista. Nao um materialismo sem matéria, mas um
materialismo com foda a matéria.

Nao se trata apenas de um interesse académico, mas de um dos maiores desafios de
nosso tempo, intimamente relacionado ao niicleo central de todas as esferas da producao
industrial. E fundamental que tal abordagem consiga contribuir com bases tedricas para
possiveis saidas politicas a altura dos desafios que a humanidade enfrentard nas proximas
décadas e das distopias dantescas programadas para as massas humanas. No que resultara esse
paroxismo de um processo produtivo construido, subjetiva e objetivamente, para sustentar o
insustentavel? Teremos chegado a exaustdo completa do planeta, do corpo e da alma, da
natureza e da histéria, dos individuos (sejam classes, pessoas, institui¢des, a humanidade), da
vida organica que se ergueu nesse planeta com milhares de formas belas, Uinicas e todas
conectadas? Seremos grandes e, como os atenienses, refundaremos a humanidade, e a vida no
planeta, nem que seja sobre os pantanos radioativos, sobre os escombros desse enredo
pavoroso? Como enfrentaremos o colapso iminente da civilizagao? O que as pessoas humanas
e ndo humanas que habitam o nosso planeta herdardo de no6s?

Partiremos, na busca por tal abordagem, da concep¢do de Karl Marx da consciéncia
como produto social. Mostraremos como Marx busca desenvolver um novo conceito de
matéria e de consciéncia, bem como da relagdo entre ambos. De um conceito de matéria viva,
vibrante, organica, surge a defini¢do da consciéncia como uma for¢a que se acumula, forma
seu proprio mundo, e se projeta, se exterioriza, se encarna na natureza, alterando-a a partir de
sua propria constitui¢ao interna, sua diferenga especifica. Constituicdo que ¢ comandada pela
afetividade, pela satisfacdo dos individuos e sua atividade vital consciente. H4 um nucleo
relacional e, portanto, politico, uma abertura, um espaco de escolha e indeterminacao, que ¢
proprio da matéria organica e sua historia na Terra (qui¢a da inorganica em todo o cosmo).

Nessa perspectiva, o debate publico sobre a sociedade e os meios de comunicagdo
perfilam entre as mais importantes condi¢cdes materiais, assim como o intelecto geral (que,
como veremos adiante, Marx deixou em segundo plano em nome da perspectiva da luta de
classes e da revolugdo) e a propria constituicdo bioldgica do cérebro humano e sua longa e
intrincada jornada historica, que remonta aos primordios da vida no planeta.

A partir de 1844, Marx se torna um revolucionario comunista convicto. E, no debate

publico, passa a adotar uma postura de ataque frontal e muitas vezes unilateral contra seus
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oponentes, com toda a forca e genialidade que lhe € peculiar. Ao condenar todas as formas de
consciéncia pelo fato de sua autonomizagdo, sua separacdo das bases materiais e sua inversao
da causalidade, e, ao mesmo tempo, dar ao proletariado uma teoria cientifica para munir suas
lutas histéricas, Marx acaba agindo do mesmo modo unilateral que condenava em seus
oponentes. Nao poderia haver qualquer capitulacdo reformista. A revolugdo de toda a ordem
existente se torna o imperativo inegociavel. Porém, em seu laboratorio, Marx langa,
juntamente com a missdo de emancipar efetivamente a humanidade, a problematica da
atividade vital consciente, das forcas essenciais humanas e objetos humanos essenciais, a
projetividade que diferencia o ser humano dos outros seres, nas teorias sobre o trabalho vivo e
a mais valia, dentre outras.

A transforma¢ao de nossa afetividade e consciéncia sociais ¢ de todo o modo de
producdo da vida, a passagem do reino da necessidade para o reino da liberdade, reaparece em
toda a sua forga filosofica, no sentido grego, de rebeldia espiritual e livre desenvolvimento
dos individuos para uma vida dedicada a sabedoria, ao bem-estar social e a democracia, diante
da desumanidade, do obscurantismo e das seducdes do poder. Nao no sentido de um saber
professoral, apartado da vida e trancafiado nas universidades e seus interesses de classe, mas
no seio mesmo da economia e da produ¢do concreta da sociedade humana, escancarado como
os dilemas da existéncia social dos individuos que fazem a histdria vivendo e se relacionando.

Dialogamos, em seguida, na segunda parte da tese, com as principais elaboracdes
tedricas acerca da consciéncia que se desenvolveram nos séculos XX e XXI, como a
fenomenologia transcendental, as viradas linguisticas, simbdlicas, informacionais, cognitivas,
comunicacionais, légicas e materialistas, a escola da Frankfurt, o pds-estruturalismo, a
neurociéncia, a propaganda, as relacdes publicas, as tecnologias da informacao. A discussao
se centrarda no modo como 0os movimentos que surgiram a partir da década de 1960 tratam a
relacdo entre pensamento e realidade como uma relacdo de poder e nas consequéncias da
rejeicdo a dialética, a metafisica e as metanarrativas em geral, comum nas criticas que fizeram
aos paradigmas classicos. Em meio a subsuncdo de todo o intelecto e vontade gerais pelo
capitalismo monopolista financeirizado, a dimensao politica de nossa existéncia animal foi
completamente dominada pelo neoliberalismo e todas as suas implicagdes psiquicas, sociais e
humanas.

Lamentavelmente, ainda o trem da historia segue desgovernado ladeira abaixo. E
parece que agora a producdo de mercadorias pretende construir uma subjetividade que deseje

abertamente o abismo e o colapso. Uma espécie de decadéncia em éxtase. A Europa e os EUA
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se desintegram rapidamente. O Ocidente estd em ruinas. Os donos do poder ndo parecem
pensar em outra coisa além de construirem bunkers e foguetes para enfrentar o que gostam de
chamar de great reset. As condi¢des materiais hoje sdo notoriamente capazes de resolver a
grande maioria dos problemas sociais da humanidade, como a fome e a destrui¢ao ambiental.
Porém, nenhuma teoria comunista conseguiu enraizar-se numa iniciativa politica
autogestiondria capaz de superar as relagdes de poder vigentes. Nossa tese sobre a
materialidade imaterial busca contribuir de alguma forma nessa tarefa.

Por fim, exploraremos as implicagdes desse pensamento sobre a materialidade
imaterial na realidade econdomica e politica atual. O que estd em jogo na quarta grande
reestruturacdo produtiva do capitalismo? Que saidas podemos vislumbrar para essa
hecatombe existencial?

Nas conclusdes, esperamos ampliar o horizonte em toda sua singela beleza da
complexidade das tarefas que esperam a humanidade. Se existe igualdade, fraternidade,
dignidade, inatamente nas pessoas, ou se isso ¢ fundamentalmente construido socialmente
através da manipulagdo das forgas essenciais, se nem todos serdo efetivamente emancipados
assim, ndo importa. Uma sociedade rica humanamente jamais serd mesquinha com os
retardatarios, insurgentes, detratores. E saudavel que existam, para tal sociedade. O fato ¢ que
o0 que podemos fazer ¢ contribuir para a constru¢do de uma sociedade que se fundamente
sobre a liberdade e a divindade mundana de todo e qualquer ser vivo. Nenhum canto,
nenhuma ideia, ¢ maior que a vida de qualquer pessoa. Essa ideia, que ¢ uma anti-ideia, ¢ o
nucleo central de uma economia humana, uma economia planetaria e césmica, ecologica, que

coloque a satde do planeta, da humanidade e de todas as outras espécies em primeiro lugar.
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2 O MATERIALISMO ESCLARECIDO

A luta entre o idealismo, que, na relacdo da consciéncia com a realidade, considera
aquela como primaria, € o materialismo, que v€ a primazia nesta, ¢ o principal traco
caracteristico da histéria da filosofia (MECW, 1990, v. 26, p. 367). E a resolucdo de tal
problema ¢ fundamental para a resolucdo de uma série de outros, ndo apenas filosoficos,
cientificos, religiosos e artisticos, como, também, econdmicos, politicos e sociais.

Sustentamos que ha uma corrente de pensamento que superou esse dualismo,
apontando para o fato de que a primazia esta na relacdo, ou melhor, no processo relacional, e
ndo em um dos termos isolados, ja4 que a consciéncia ¢ a matéria cindida no interior de si
mesma, um momento da mesma. Tendéncia para a qual ndo convém separar a reflexao sobre a
natureza da reflexdo sobre a historia, pois considera que somente assim o pensamento pode
alcangar alguma verdade.

Essa linha de pensamento se afirmou pela primeira vez com Heraclito e Epicuro, na
Grécia antiga, ¢ foi redescoberta e desenvolvida por Marx e Engels, na modernidade, na
forma de um novo tipo de materialismo, aperfeigoado pela especulacao. Para além de saber se
o reflexo do ser na consciéncia humana € idéntico ao mundo real, e se este mundo ¢
cognoscivel, na dialética entre a interconexdo fabricada na mente dos humanos e a
interconexao real dos eventos (demonstrada a partir da primeira), surge como consequéncia
radical o reconhecimento de que toda essa elaboragdo concreta do espirito, a ciéncia
verdadeira e universal, tem como fun¢do maior a satisfagdo subjetiva e afetiva dos seres
humanos. Nao somente a intenc¢do deliberada, um objetivo desejado governado por leis gerais
inatas, mas a afirmacao de si através da produ¢do de um mundo que satisfaga o carecimento
desse sujeito vivente, que ¢ genérico em sua individualidade.

Tal abordagem materialista compreende a totalidade das formas de consciéncia social
(mitologica, religiosa, juridica, politica, filosofica, artistica, cientifica, etc.) a partir da
totalidade das condigdes materiais de vida dos seres humanos e ndo de um suposto
desenvolvimento geral de uma condigdo material tnica, 1. e, do espirito humano isolado do
mundo, este considerado seu reflexo. A propria existéncia da consciéncia na forma de sujeito
empirico ¢ uma condi¢do material central, de modo que a mente ndo ¢ concebida como mero
reflexo da matéria (ou vice-versa), mas como a produ¢do ativa de um mundo que primeiro
ganha realidade teorica e depois pratica. Portanto, uma abordagem que desenvolve uma
dialética que abarca as leis tendenciais de movimento da natureza e da histéria em suas

semelhancas e diferengas. Ou melhor, que abarque o desenvolvimento histdrico,
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temporalmente sucessivo e ndo apenas simultaneo, tanto do espirito quanto da natureza, como
uma unidade-nos-opostos.

O movimento aqui nao ¢ compreendido apenas quantitativamente, de forma estreita e
negativa, em termos de conservacdo da energia, mas, de modo qualitativo, amplo e positivo,
em termos de transformacdo da energia. Mediante uma analise qualitativa do conteudo do
processo. Movimento que ndo é apenas mecanico, mudanca de lugar, reagdes fisicas, mas
também, eletricidade, magnetismo, reagdes quimicas, matéria organica, vida, experiéncia,
habito, interesse, consciéncia. Tal abordagem pressupde uma investigagdo detalhada do
proprio processo basico de transformagdo, que abrange toda a natureza e toda a historia.

Em tal abordagem, os velhos antagonismos polares rigidos, irreconcilidveis e
insoluveis, as linhas divisorias nitidas, intransponiveis e forgosamente fixas, desaparecem,
juntamente com o carater metafisico estrito do conhecimento sobre a natureza, o ser, a
esséncia, e dao lugar a antagonismos e distingdes relativos, a um espago de mistério e acaso,
de indeterminacgdo no seio do proprio processo de determinacgdo, a uma causalidade multipla e
nao finalistica, de modo que a natureza possa aparecer a consciéncia livre da necessidade,
destino, rigidez e validade absolutos, introduzidos na mesma pela imaginacdo desejante da
mente reflexiva humana.

A busca por verdades relativas atingiveis ao longo do caminho das ciéncias positivas e
a organizagao de seus resultados por meio desse pensamento dialético aberto e multifacetado
substituiram a busca pela verdade absoluta inatingivel. Do labirinto da sistematizagdo rigida e
fechada, passa-se a cognig¢do positiva e real do mundo, através de um pensamento vivo e,
portanto, mutante, aberto, como este mesmo mundo. Essa ciéncia natural e histérica
conscientemente dialética surge como tentativa de suprassun¢do da consciéncia mitologica,
que foi e € a base para toda a produgdo humana desde antes do surgimento da primeira

sociedade e da produgdo propriamente ditas (MECW, 1987, v. 25, pp. 36-38).

2.1 A MORTE IMORTAL: O PROCESSO BASICO DE TRANSFORMACAO

A matéria se move num ciclo eterno, no qual o efémero tempo da vida organica e da
autoconsciéncia surgem e desaparecem incessantemente. A consciéncia € o pensamento
humanos sdo produtos do cérebro humano. O ser humano, por sua vez, ¢ um produto da
natureza e se desenvolveu em conjunto com seu ambiente. Bilhdes de anos se passaram desde
o surgimento do universo até o aparecimento da primeira célula, que foi a base para o

desenvolvimento morfologico de todo o mundo organico. E, num filete infinitesimal desse
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tempo historico cosmico, aconteceu esse animal no qual a matéria atinge a consciéncia de si
mesma e, que, em sua diferenciagdo simultaneamente individual e social, conseguiu imprimir
sua marca na natureza, essencialmente por meio do desenvolvimento coletivo do cérebro. A
crescente clareza de consciéncia, poder de abstracdo, de conclusdo, discernimento,
sublimacdo, provocou mudangas inéditas na atividade vital da humanidade, em seu trabalho,
sua fala, suas relagdes sociais e todas as suas demais manifestagdoes (MECW, 1987, v. 25, pp.
357-358).

De fato, esse desenvolvimento foi impulsionado em graus e dire¢des variados com o
surgimento da sociedade e da producdo. Porém, aqui ¢ preciso problematizar a compreensao
de Marx e Engels da natureza, da animalidade, da vida primitiva. Consideramos que estas
sociedades, como seus graus e diregdes, ja surgem determinadas pela caracteristica central
dessa propriedade emergente do cérebro humano, a imagem invertida da realidade que existiu
desconhecida e instintivamente na consciéncia coletiva desde as mais longinquas sociedades
ancestrais enquadradas simplesmente como natureza, como se com tal nome todos os
problemas relativos a nossa origem estivessem magicamente explicados e resolvidos.

Dentre as mais antigas criacdes humanas jad descobertas, se encontram as pedras
lascadas do homo habilis produzidas ha 2,5 milhdes de anos no vale do rio Zarqa; as pedras
lascadas na China de 2,1 milhdes de anos; os artefatos de rocha de 1,8 milhdes de anos dos
homo erectus, na regiao do Céaucaso; as maos impressas nas cavernas do planalto tibetano e
uma pulseira de 70 mil anos, feitas pelos Denisovanos; as contas de conchas e as pinturas nas
cavernas da atual Espanha, feitas a 115 mil e 65 mil anos atras pelos Neandertais; a vénus de
Hohle Fels e as pinturas de Chauvet e Lascaux, feitas ha 40 mil anos atras pelo homo sapiens;
e os templos Gobekli, de 20 mil anos atrés, feito também pelo homo sapiens. Estima-se que
esses hominideos (sapiens, denisovanos e neandertais) surgiram ha mais de dois milhdes de
anos atras, quando haviam apenas relagdes sociais incipientes no sentido usual do termo.

Tais descobertas jogam luz no fato de que as mentes dos hominideos ja emergiram, na
longa caminhada evolucionaria-social, marcada por um processo de abstracdo fundamental
para a sobrevivéncia da espécie. Abstragdes mentais que, quando produzidas, passaram a
reger a esséncia fulcral de todas as civilizagdes, ela mesma ja produzida por uma
sociabilidade rudimentar que se acumulou por milénios..

O surgimento, junto com as primeiras ferramentas, de pinturas rupestres, adornos, e
primeiros mitos, sugere que houve um longo periodo no qual o homem trabalhou

mentalmente, tentando compreender as forcas estranhas da natureza, antes mesmo que fosse
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capaz de exteriorizar suas for¢as essenciais em algum objeto. Portanto, hd um trabalho que,
diante da frustragdo em relagdo a sua total submissdo aos poderes autbnomos do mundo, s6
podia se exteriorizar em si mesmo, i. €, interiorizar-se na criagdo de um mundo ideal.
Conhecer as chuvas, as cheias dos rios, as secas, as estacdes, os habitos, experiéncias e
interesses dos outros animais, € todos os processos que compdem esse estranho mundo
encantado que defronta os hominideos e, que na verdade, ¢ uma imagem, uma versiao da
realidade criada por suas mentes, num processo projetivo que so viria a se tornar consciente
de si mesmo muito tempo depois.

Desse imemorial processo natural-histérico concreto, emerge a consciéncia,
inicialmente como esse proprio concreto caotico e, posteriormente, como propriedade abstrata
no interior de um novo concreto, com potencialidades até entdo inéditas, e assim ad infinitum
(a0 menos enquanto movimento tendencial).! Quanto mais avan¢ada uma comunidade
humana, mais ela ¢ um mundo da consciéncia, feito pela e para a humanidade e exteriorizado
em objetos humanos que sdo partes constituintes de nosso ser, através de sua impressionante
plasticidade neural, da nossa qualidade de seres projetivos que se encarnam nas coisas.

Apesar desse mundo se autonomizar, para funcionar enquanto mundo humano ele
sempre depende dos individuos e de como as consciéncias dos mesmos se comportam em
relagdo a essa mesma realidade. Pelo menos, até o momento ndo construimos nenhuma
inteligéncia artificial integrada a todos os dispositivos que se conectam na internet, uma
entidade que comande um mundo efetivamente autonomizado, um processo produtivo
independente da forca de trabalho, embora tal realizagdo ja seja avidamente perseguida por
nosso modo de produc¢do atual, como veremos mais detalhadamente ao longo da presente tese.

Como as condi¢des materiais que produziram a mente humana se constituem pela
contradicdo dos individuos com os poderes divinos, estranhos, fascinantes, aterrorizantes,
desconhecidos e autobnomos da natureza, durante um periodo muito anterior a produgdo de
ferramentas e de grupos sociais mais complexos, a conclusdo logica a que chegamos ao
rastrear essa produgdo imagética até a realidade concreta, tendo como critério de
cognoscibilidade a vida pratica, ¢ que essa inversao nao comecou com o antagonismo do

humano pelo humano e ndo acabara com o fim do mesmo. E aqui registramos nosso reparo

' A esse respeito, é necessario aprofundar a analise da histéria da consciéncia como iniciando-se muito antes do
surgimento do homo sapiens e demais hominideos. A consciéncia, a mente, o espirito, surge como propriedade
emergente desse desenvolvimento histdrico da vida no planeta, genérica e comumente enquadrada como
natureza. Assim como compartilham hormdnios, neurotransmissores e inimeras outras moléculas e sistemas
biologicos, as espécies compartilham seus interesses, experiéncias, habitos e aprendizados entre si ¢ seus
individuos. E mister considerar seriamente esse longo desenvolvimento social das formas de vida no planeta. E
dessa longuissima historia social de carecimento da qual emerge algo que podemos chamar de espirito humano.
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em relagdo a Marx e Engels: ndo ¢ o Estado independente da sociedade o primeiro poder
ideologico que pesa sobre a humanidade. Mesmo com a colonizacio de todo o cosmo pelo ser
humano livremente associado, ainda assim restaria a contradicao ontoldgica da existéncia, a
finitude de tudo o que existe, os ciclos infinitos da matéria, da rela¢do entre as partes e o todo
em todos os niveis de partes e todos, do infinitamente pequeno ao infinitamente grande.

A necessidade imperecivel da consciéncia humana de superar todas as contradigdes €
imperecivel justamente pelo fato de a propria existéncia ser essa imperecivel contradicao, ser
movimento e transformacao incessante, fluxo que arrasta, morte imortal, justamente por fixar
processos de subjetivagdo, copulas, a dualidade onda-particula da matéria-energia (densidade
de campo) em sua mais ampla e profunda acep¢do ontoldgica. Nem mesmo toda a espécie
humana, em seu desenvolvimento continuo, serd capaz de superar essa contradi¢do porque
isso seria equivalente a reduzir a infinitude do universo as dimensdes de uma maca. Essa
consciéncia invertida surge de um processo historico que ¢ o proprio desenvolvimento do
ciclo cosmico de vida da matéria, seja como acaso puro, como necessidade cega ou como
ambos indissoluvelmente ligados em todas as suas potencialidades.

A existéncia do atomo (e da consciéncia) diante de um mundo autdbnomo ¢ estranho
em relacdo a ele ¢ a base de toda a virtualidade, potencialidade e de toda a cisdo metafisica
real. S6 hd um mundo material, relacional, um ser ai, por haver individuos que se afirmam,
que em seu ser para si desafiam todas as determinacdes externas que buscam encerra-lo. Em
nosso planeta, as varias formas de vida se conectam num Unico processo de produgao de
consciéncia. Possuem em comum véarios processos fisioldgicos e substancias, como os
inimeros hormonios, enzimas e psicotropicos, compartilhados entre as varias espécies de
animais, plantas, fungos e bactérias, que sdo cruciais para o aparecimento do cérebro humano.
Diante de tudo isso, hoje ¢ encarada com muitos sendes a atitude de pensar que essa
consciéncia se dissiparia com o fim da sociedade de classes, com a produgdo social
organizada racional e humanamente, com o fim da luta pela existéncia individual, com o
dominio e controle de todas as condi¢des de vida circundantes, com o salto do reino da
necessidade para o da liberdade, em suma, com o advento de um mundo objetivo que ¢ a
propria consciéncia humana funcionando organicamente como o metabolismo da vida pratica
da sociedade e do mundo objetivo criado pela humanidade. Como disse o proprio Marx no
Manifesto Comunista (MECW, 1976, v. 6), com o fim da sociedade de classes a histéria nao

estaria acabando, mas apenas comegando, em seu mais pleno sentido humano.
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O cérebro humano, o unico objeto do universo conhecido que estuda a si mesmo e que
se modifica completamente a cada minima operagao (NICOLELIS, 2011), tal qual o rio de
Heraclito, ndo € responsavel apenas pelo controle fisico, fisioldégico, motor, emocional,
sensivel, quimico, mas, também, pelo processo ativo de geragdo de abstracdes, de coleta,
processamento e criagdao de informagdes, a sua imagem e semelhanca, a partir da configuracao
interna da totalidade de seu organismo corporal. Criamos coletivamente um modelo do mundo
que nos cerca, que, embora nao seja totalmente fidedigno a imensiddo de informagao
potencial chamada realidade, ¢ capaz de determinar a vida e, portanto, a morte da espécie,
através de ideias que conectam afetivamente os cérebros num todo sincronizado. O conceito
de informacdo godeliana ¢ central para nossa tese sobre a materialidade imaterial, visto que
enfatiza as diferencas entre a linguagem bioldgica, analdgica, e a linguagem das maquinas,
digital, bem como esclarece a problematica tdo cara a filosofia da linguagem, a respeito de
uma linguagem capaz de se referir a si mesmo. Mais que uma linguagem que se refere a si
mesmo, trata-se de uma linguagem que ¢ capaz de recuperar a cada momento vivéncias,
memorias, sentimentos, vontades, capacidades, impressdes, na produgdo de um mundo que se
projeta e se encarna na realidade.

Marx aponta, de modo fulcral, a profundidade com que o processo de abstracdo
emerge da propria vida concreta, do niicleo da economia e do poder civil como um todo,
como veremos. E, justamente, abstracdo nao ¢ apenas ratio, calculo, analise, decomposic¢ao,
simplificagdo. E também intelecto, intuicio e representacdo, sintese, interpretagio e
compreensdo, desde sempre impregnada em todos os niveis da vida humana.

Em toda a filosofia moderna predominou a concep¢do da consciéncia como um
refiigio intimo, uma vida interior particular, em que o sujeito estd a salvo do mundo exterior
(ENZENSBERGER, 1962). Marx, juntamente com seu amigo Engels, foi o primeiro grande
pensador a elaborar sistematicamente uma compreensdo da consciéncia como um produto
social, originado na vida pratica concreta dos seres humanos. Entretanto, ainda hoje a
elaboragdo tedrica e pratica da consciéncia como uma relagdo de produtores livremente
associados, na forma de uma alternativa politica, esta muito aquém das necessidades
historicas de nossos tempos. Portanto, vejamos mais de perto os fundamentos dessa
concepgdo e os desdobramentos e contradi¢des com as tendéncias que se desenvolveram nos

séculos XX e XXI.
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2.2 TENDENCIA FASCISTA E TENDENCIA COMUNISTA
Em sua existéncia material e social, a mente individual-coletiva se realiza a partir de

uma tendéncia dupla, que expressa tanto o gesto de medir tudo a partir da semelhanga a si
mesmo, quanto o gesto de reconhecer a diferenga do outro. Noutras palavras, apesar das
diferengas socioecondmicas e das variantes dos contextos historicos e culturais dos mundos
de cada povo, ha uma constante de longa duragdo que atravessa a historia da humanidade de
seus primordios até os dias atuais e se bifurca em duas grandes tendéncias a partir das quais
orbitam as outras, que denominamos de tendéncia fascista e tendéncia comunista. Portanto,
buscaremos situar o nascimento, a partir de uma mesma raiz, dessas tendéncias fundamentais
de forma¢do da consciéncia. Um indicio da forca desse metabolismo ¢ a extensdo que o
etnocentrismo tem na histéria, para muito além do mundo europeu e ocidental.

Com a consciéncia mitologica se estabelece a saga da producao de ficgdes que animam
a vida. Produ¢do de um mundo ideal que se origina na imagina¢do e se desenvolve até
transbordar na natureza, alterando-a a sua imagem e semelhanca. Constrdi-se um mundo real
que se autonomiza diante dos sujeitos que o criaram e que este sujeito individual-coletivo
precisa reapropriar, para se reconhecer na vida em comunidade. A abstracao, como forga real
da comunidade, em sua materialidade imaterial, exterioriza um mundo material que funciona
de acordo com essa mesma relacdo, alterando a relacdo natural na qual a consciéncia era
impotente diante da efetividade do mundo. Das sociedades arcaicas, passando pelas
mediterraneas e asidticas, até a modernidade e o mundo contemporaneo, no ocidente € no
oriente, os processos dialéticos de abstragdo, mitificagdo, encantamento, ontologizagdo,
poetizagdo, desmistificacdo, desencantamento, historicizagdo, racionalizagdo, possibilitaram a
constituicdo existencial de determinados modos de ser dos povos por si mesmos. Toda a
producao humana ¢ marcada pelo poder que os saberes € o conhecimento exercem sobre as
coisas conhecidas. Essa atividade intelectual, esse voltar atrds para langar-se no futuro, ¢é
fundamental para a compreensdo dos seres humanos e parece desempenhar um papel
fundamental em toda a histéria da humanidade, tedrica e praticamente. Tanto as técnicas
mito-poéticas quanto as técnicas cientifico-filosoficas, as ascéticas e as contemplativas, estdo
intimamente baseadas nesse processo psico-socio-fisioldgico através do qual o homem vive e
produz a vida socialmente. Nenhum modo de producdo conseguiu se livrar da consciéncia
mitologica. Mesmo com a suposta descoberta e assimilacdo radical da historicidade na
modernidade, o pensamento mitico ndo foi abolido, mas, surpreendentemente, sobrevive

camuflado e modificado. Mesmo a racionalidade mais cientifica ndo escapou dessa intuigao
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mistica ¢ da condenagdo do esquecimento da mesma como obstidculo ao seu florescimento.
Para além da querela existencialista de saber se € a existéncia ou a esséncia a instancia
primeira, na existéncia essencial do ser humano, sua constitui¢do a partir de si mesmo, na
relacdo com o mundo, comeg¢a no momento em que ele recebe a comunicagdo, seja por quais
mecanismos culturais for, de sua histdria e aceita ou rejeita suas consequéncias, conforme sua
personalidade. Nenhum modo de produ¢do humana, com suas formas de reflexao proprias, se
livrou da necessidade de identificar e compreender o principio absoluto (e aqui € preciso dizer
que a ideia de um deus que criou tudo, inclusive os outros deuses, portanto, de um principio
fundamental, antecede ao rei absoluto e ao monoteismo). A criagdo do mundo, o
aparecimento do ser, a vida primeva, o futuro prometido, o fim do mundo, o desconhecido,
etc., tanto a nivel coletivo quanto individual.

Mircea Eliade (ELIADE, 1972), por exemplo, apesar de sua importante abordagem a
respeito dos mitos enquanto discurso verdadeiro, enquanto coisa viva animando a
coletividade, parece ndo compreender que o sentido que construimos historicamente como
totalidade, no nivel da experiéncia, da ontologia, da existéncia, da pratica (que envolve a
teoria enquanto consciéncia viva da coletividade) ndo se separa do trabalho de anamnese
possibilitado pelo trabalho monumental da historiografia moderna, no nivel epistemologico,
linguistico, tedrico.

Eliade diz que os milenarismos primitivos, juntamente com o quiliasmo marxista,
constituem as Unicas revalorizagdes positivas modernas do fim do mundo. Apesar de nao estar
no escopo de sua pesquisa, ¢ preciso dizer que a tentativa das filosofias da historia, desde
Agostinho e Gioacchino da Fiore a Vico, Hegel, Marx e os historiadores contemporaneos, de
encontrar o sentido e a direcdo da Historia universal, seu interesse no desejo da historiografia
de conservar a memoria dos acontecimentos contemporaneos € conhecer o mais exatamente
possivel o passado da humanidade, ndo se separa da dimensdo ontologica da questio do
sentido. Esse esforco prodigioso de anamnese historiografica para recuperar o passado total da
humanidade, que expande progressiva e vertiginosamente o horizonte historico, teve inicio na
Idade Média e, sobretudo na Renascenca, mas passou a desempenhar um papel de primeira

ordem no século XIX.

Quanto ao comunismo marxista, suas estruturas escatologicas e milenaristas foram
devidamente assinaladas. J4 observamos que Marx retomou um dos grandes mitos
escatologicos do mundo asiatico-mediterraneo: o papel redentor do Justo (hoje, o
proletariado), cujos sofrimentos sdo invocados para modificar o status ontolégico do
mundo. ‘Efetivamente, a sociedade sem classes de Marx e o consequente
desaparecimento das tensdes historicas encontram o seu precedente mais exato nos
mitos da Idade de Ouro que, segundo muitas tradi¢des, caracterizam o comeco € o
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fim da Historia. Marx enriqueceu esse mito veneravel de toda uma ideologia
messianica judeu-cristd: de um lado, o papel profético e a fungdo soterioldgica que
atribui ao proletariado; de outro lado, a luta final entre 0 Bem ¢ 0 Mal, que pode ser
facilmente comparada ao conflito apocaliptico entre Cristo e Anticristo, seguido da
vitoria definitiva do primeiro. E de fato significativo que Marx retome por sua conta
a esperanga escatoldgica judeu-cristd de uma finalidade absoluta da Historia; nesse
ponto ele se afasta dos outros fildsofos historicistas (por exemplo, Croce ou Ortega y
Gasset), para os quais as tensdes da histdria sdo consubstanciais da condi¢do humana
e ndo podem, portanto, jamais ser completamente abolidas (ELIADE, 1972).

Essa platitude sobre o pensamento de Marx so6 ¢ interessante como indicativo da forga
com que esse pensamento foi transformado em slogan. Sem duvidas, Marx finca suas
elaboracdes nos processos milenares que constituem e sdo constituidos pela saga dos
individuos que fazem a histdria vivendo. Porém, nunca Marx apontou qualquer espécie de fim
da historia. Muito menos um sentido ¢ um principio absolutos. Mas, fundamentalmente,
buscou mostrar que sentido ¢ anamnese nao se separam. A historiografia ¢ um ato politico
organizado a partir de uma ontologia.” Para Marx, ndo se trata de uma finalidade absoluta da
historia, mas, antes, de mostrar como as proprias condi¢cdes materiais, a consciéncia inclusa,
sdo construidas social e politicamente. O logos que ¢ a vida da natureza e da historia, da
matéria e da ideia, tenderia a levar, segundo Marx, ao desenvolvimento das forcas e seu modo
de organizagdo. Portanto, a superacdo do antagonismo do humano pelo humano, que
representa, antes, ndo o fim, mas o inicio da histéria e o fim da consciéncia mitoldgica, o
espirito apenas substancial. Em nosso caso, defendemos a tese de que ndo sé as condigdes
materiais no sentido de acumulo historico e social, bem como condi¢des materiais de
producao, como a terra e as ferramentas. Mas as condi¢des materiais que S0 0 nosso proprio
organismo e nosso cérebro produtor de consciéncia.

Desde os primordios o controle da consciéncia foi o pressuposto do controle social.
Mesmo nas épocas mais ferrenhas, de maior violéncia fisica € menor organizacao da forca
social, os homens precisavam dar sentido a vida. As primeiras pinturas rupestres, as formas
monstruosas dos primeiros deuses, j4 serviam para organizar a vida. Depois o
antropomorfismo. Depois, no principio fez-se o verbo. Detienne (1988) critica a tese
universalista da tradicdo pedagdgica que triunfou no século XIX nas ciéncias da natureza e
nas ciéncias sociais, que sustenta que a verdade ¢ independente daqueles que a ensinam e a
aprendem. Critica fundada tanto numa maior sensibilidade as condi¢des psicologicas, sociais
e econdmicas em relacdo a aparicdo e ao desenvolvimento do pensamento cientifico e seus

infinitos pontos de vista, quanto por uma rejeicdo a apropriagdo militante da verdade, e sua

2 Para Marx a ontologia ¢ algo vivo, ndo somente ja o sistema esclarecido, escrito, publicado de uma filosofia.
Os humanos vivem o mundo a partir da intuicdo, da representagdo, de um concreto de pensamento cadtico,
primevo, através do qual ele vive e, vivendo, racionaliza-o.
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consequente destrui¢ao por alguns Estados e humanos. Considere-se que ha razdo no mito ou
nao. Considere-se um movimento interno, imanente, ou externo, infiltrado, etc. Os déspotas
orientais, 0s monarcas minoicos, sdo expressoes antigas do que denominamos de fendéncia
fascista na constitui¢do da consciéncia. A apropriagdo obsessiva da vida humana, que
universaliza o narcisismo, a personalidade autoritaria e sadomasoquista, que s6 reconhece a si
mesma. A forca da vertente projetiva das estruturas organizadoras inconscientes, que nao
sabem que sao logicas, ¢ monopolizada. A abertura e indeterminagdo que ha, a possibilidade
da mudanga, ¢ perseguida e abafada. O processo produtivo ¢ capturado e tiranizado.

O surgimento da fala articulada no estagio inferior da selvageria e do alfabeto fonético
no estagio superior da barbarie, bem como a linguagem artistica e cientifica na Grécia Antiga,
o abandono dos mitos em busca da explicagdo do funcionamento do Universo e dos grupos
humanos, o cosmopolitismo, a liberdade cultural e religiosa que floresceram na Grécia antiga
sdo expressodes do que denominamos tendéncia comunista. Os pré-socraticos como um estagio
intermediario entre as estruturas organizadoras inconscientes e a consciéncia de que as
mesmas constituem o processo de agéncia reflexiva do ser humano sobre a vida. Processo de
representacdo que o humano faz agindo, experimentando, observando, estudando, a partir das
linhas de forga, as relagdes de oposi¢ao e de associacdo, que constituem os sistemas criados
pela mente.

Portanto, os processos logicos inconscientes que fundam a consciéncia ja a
estabelecem de modo invertido de acordo com suas proprias caracteristicas fisioldgicas,
biologicas, quimicas e sociais. O processo social que se constitui a partir dai se estabelece
invertido ja a partir dessa condi¢cao material. Portanto, o conceito de materialidade imaterial
visa nos fornecer as bases para uma dialética mais aberta entre materialidade e idealidade.
Assim, poderemos compreender melhor o papel que a consciéncia adquiriu no capitalismo,
notadamente a partir da segunda metade do século XX. Voltaremos aos desdobramentos

dessas duas tendéncias em correntes sociais e politicas opostas ao final do trabalho.

2.3 A ORIGEM SOCIAL DA CONSCIENCIA

Precisamos de uma investigacdo ampla e profunda sobre o que Marx entendia pela
consciéncia como um produto social, um produto do relacionamento humano, do didlogo mais
que da guerra, do debate publico, coletivo, sobre as questdes fundamentais da vida material e
espiritual da comunidade em questdo. Delimitagdo que permitira, julgamos, aclarar os

tratamentos que Marx da ao problema, com variadas énfases em cada fase de sua vida. Esse
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conhecimento ¢ fundamental para que consigamos definir um conceito de materialidade
imaterial e, entdo, refletir sobre o papel que a consciéncia desempenha hoje na quarta

reestruturacao produtiva da historia do capitalismo.

2.3.1 A natureza do espirito

Podemos dizer que a primeira formacdo de Marx, sua primeira cultura, vai até o final
de 1837, ano no qual inicia suas incursdes como um livre pensador maduro, que decidiu
escrever uma tese de doutoramento em filosofia. Marx viveu sua infancia e adolescéncia
(1818-1835) em Trier, na Renania, uma das regides que por mais tempo estiveram sob
dominio francés (de agosto de 1792, quando foi ocupada, até¢ 1815, quando o Congresso de
Viena decidiu restituir a maior parte do territorio a Prussia feudal e absolutista). Dominio que,
juntamente com o desenvolvimento econdmico-social interno, foi responsavel pelo carater
particular do liberalismo que ali emergiu a luz da Revolugdo Francesa (1789). Desde muito
cedo, a inteligéncia e a curiosidade de Marx chamavam atencdo das pessoas e seu pai,
Heinrich Marx, sempre estimulou seus interesses intelectuais, num didlogo amistoso e
fecundo, marcado por mutuo respeito e admiragao, que durou até o fim de sua vida, quando
morreu de tuberculose em meados 1838. O bardo Westphalen, que Marx conheceu através de
seu pai, também foi um importante interlocutor e seu grande amigo. Por fim, outra grande
influéncia nesse desabrochar de Marx foi o diretor do Ginasio de Trier, Wyttenbach. Em
suma, além de um liberalismo moderado, temperado pelo pensamento de Saint-Simon, Marx
herdou a influéncia do amor ao iluminismo francés e inglés, ao direito, aos idiomas, a
literatura e ao didlogo, bem como da conversao de sua familia judaica ao protestantismo.

Da andlise de seus trabalhos de conclusao do Gindsio em 1835, de seus poemas de
1836, quando cursava direito em Bonn e, além do interesse pelo conhecimento, se entregou a
boemia e ao lirismo, e do que restou das correspondéncias com seu pai, que vao do final de
1835 a inicio de 1838, podemos vislumbrar seu amadurecimento intelectual nesse periodo.

Ja em 1835, seus primeiros passos como pensador orientam-se para uma abordagem
critica das influéncias herdadas, sobretudo, de seu pai, seu sogro e do diretor de sua escola.
Por exemplo, aquela a respeito da influéncia do ambiente social no ser humano.

Numa carta enderegada a Marx em 18 de novembro de 1835, seu pai adverte que,
mesmo para os ateus, a f¢ ¢ uma exigéncia real para o ser humano e um apoio no
desenvolvimento de uma boa moralidade, i. e, de um carater, um coracao, uma mente € um

corpo fortes, como acreditavam Newton, Leibniz ¢ Locke (MECW, 1975, v. 01, p. 647).
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Temos sinais de que Marx ja se orientava para o materialismo resultante do iluminismo do
século XVIII.

Numa outra carta, de 18 de novembro de 1835, o pai de Marx relata ao filho a
dificuldade que teve para compreender o verdadeiro significado e a tendéncia de um poema
que ele lhe enviara, aparentemente sobre a importancia dos desejos e o valor dos objetos
desejados na vida cotidiana. Heinrich Marx afirma o lugar comum de que, com a realizagdo
dos desejos, o valor daquilo que se deseja diminui muito e as vezes desaparece
completamente, o que valeria, no méximo, como um um principio moral que poderia ajudar a
evitar os prazeres imorais ou mesmo garantir, pela retengdo e adiamento do que ¢ permitido,
um prazer intensificado, de modo semelhante ao que Kant escreveu em sua Antropologia em
Sentido Pragmatico (KANT, 2006). Heinrich conclui indagando ao filho, a titulo de
esclarecimento do poema mal compreendido, se ele queria encontrar a felicidade apenas na
idealizagdo abstrata, andloga ao devaneio (MECW, 1975, v. 01, p. 648).

Noutra carta, do inicio de 1836, podemos ver o pai de Marx estimulando-o a estudar
matérias como fisica e quimica e alerta que ficaria triste se visse o filho se tornar um poeta
ordinario, com producdes de baixa qualidade e superficiais (MECW. 1975, v. 01, p. 650-1).

O didlogo entre os dois prossegue e, em outra carta, de maio de 1836, lemos

sua carta, que recebi apenas no dia 7, fortaleceu minha crenga na retiddo, franqueza
¢ lealdade de seu carater, que significa mais para mim do que dinheiro [...] vocé
certamente ficara um pouco mais sabio, ¢ também tera que se preocupar com as
coisas menores, pois, Deus sabe, apesar de toda a filosofia, essas coisas menores ddo
muitos cabelos grisalhos. (MECW, 1975, v.1, p. 653)

E visivel o cuidado e o carinho com que Heinrich Marx trata o futuro de seu filho,
estimulando-o a seguir seus caminhos como pensador e, a0 mesmo tempo, chamando-o para
as preocupacdes terrenas.

Em dezembro de 1836, o pai de Marx escreve:

seus pontos de vista sobre a lei ndo sdo desprovidos de verdade, mas sdo muito
propensos a provocar tempestades se transformados em sistema, e vocé ndo esta
ciente de quio violentas s@o as tempestades entre os eruditos? Se o que constitui
ofensa nesta matéria ndo pode ser inteiramente eliminado, pelo menos a forma deve

ser conciliatoria e agradavel. (MECW, 1975, v. 01, p. 665).

Outra pista sobre como Marx avancava, através do didlogo com seu pai, na elaboragao
de suas concepgdes iluministas e materialistas iniciais.
Em agosto de 1837, o pai de Marx pede encarecidamente que o filho lhe escreva

(3

tracando “um plano conciso dos estudos juridicos positivos que realizou este ano”,

exortando-o a nao negligenciar as ciéncias naturais (MECW, 1975, v.01, p. 674). Seu pai
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demonstrava preocupacdo crescente com o distanciamento do filho das ciéncias duras, com
medo de que o mesmo caisse nos bracos do idealismo.

Quando, em novembro de 1837, Marx escreve a seu pai uma carta que este classificou
como amarga, na qual, entre as queixas amorosas € outros temas, faz um balango do que havia
estudado e relata um interesse crescente pela filosofia de Hegel, aquela grotesca sinfonia que
antes lhe doia os ouvidos, como meio para superar o erro idealista generalizado nas varias
areas do conhecimento que houvera estudado até entdo, o materialismo e as ciéncias naturais

inclusas, Heinrich Marx responde que,

falando francamente, meu caro Karl, ndo gosto desse palavrério moderno que todos
os fracos usam para encobrir os seus sentimentos quando brigam com o mundo,
porque ndo possuem, sem trabalho ou esforgo, palacios bem mobiliados, com vastas
somas de dinheiro e elegantes carruagens. Essa amargura me enoja e vocé ¢ a ultima
pessoa de quem eu esperaria isso. Que motivos vocé pode ter para isso? Tudo ndo
sorriu para vocé desde o seu berco? A natureza ndo lhe dotou de talentos
magnificos? Seus pais ndo lhe deram carinho? Vocé ja foi incapaz de satisfazer seus
desejos razoaveis? E vocé ndo arrebatou da maneira mais incompreensivel o coracao
de uma garota que milhares de pessoas invejam? No entanto, o primeiro
acontecimento desagradavel, o primeiro desejo frustrado, evoca amargura! Isso é
for¢a? Esse é um personagem viril? (MECW, 1975, v. 01, p 680).

Evitando a veia poética, seu pai responde “prosaicamente, a partir da vida real como
ela realmente ¢”, irritado “pelo fato de ter de mostrar ao seu proprio idolo um espelho cheio
de imagens distorcidas.”

Por fim, numa carta de fevereiro de 1838, a beira da morte, o pai de Marx diz que ja
estd velho demais para estudar a nova terminologia e penetrar no santudrio de sua
argumentacao abstrata. Embora ndo estivesse com disposi¢do para empreender uma discussao
detalhada sobre a guinada intelectual de Marx, se contentando em dizer que “tudo bem, se a
sua consciéncia se harmoniza modestamente com a sua filosofia e € compativel com ela”. Seu
pai insiste que

somente num ponto, € claro, todo transcendentalismo ¢ inutil, e nesse ponto vocé
muito sabiamente achou por bem observar um siléncio aristocratico; Refiro-me a
insignificante questdo do dinheiro, cujo valor para o pai de familia pareces ainda nao
reconhecer, mas eu reconheco ainda mais, € ndo nego que as vezes me censuro por
ter te deixado tudo muito solto neste aspecto. Assim, estamos no quarto més do ano
legal e vocé ja sacou 280 taleres. Ainda ndo ganhei tanto neste inverno. (MECW,
1975, v. 01, p. 692).

Podemos ver que o pai de Marx ndo teve condigdes de compreender bem o que seu
filho vinha fazendo, as custas de seu dinheiro e suas forgas vitais. Marx ja vinha perseguindo
os limites nao s6 do idealismo e do materialismo, mas aqueles também presentes amplamente

em todos os campos do saber humano. Como veremos mais detalhadamente a seguir, de sua
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formac¢do iluminista, racionalista, empirista e, sobretudo, materialista inicial, Marx busca
elaborar uma nova logica materialista, aperfeigoada pela propria especulacao.

Porém, o que ficou consolidado nos movimentos tedricos e praticos que se dizem
marxistas foi apenas o aspecto passivo, inercial, a busca pelas cruas condi¢des objetivas que
determinam a autOmata atividade humana. Postura que ndo se sustenta diante de um simples
exame dos didlogos entre Marx e seu pai.

A maioria das biografias de Marx citam a passagem do ensaio de 1835, sobre a
escolha de uma profissdo, em que ele diz que "nossas relagoes na sociedade ja comegaram,
até certo ponto, a ser estabelecidas antes de estarmos em posi¢cdo de determina-las" (MECW,
1975, v. 01, p. 04) para fundamentar tal busca pelas condi¢des objetivas a que Marx teria se
inclinado j& no final do Liceu. Alguns chegam a sustentar que nascia ja ai o materialismo
desse pensador. No entanto, ndo se menciona que ¢ central para Marx nesse ensaio que “fa
convicgdo mais profunda, a voz mais intima do coragdo” (MECW, 1975, v. 01, p. 03) é que
guia a busca pelos meios que permitam realizar o objetivo geral de desenvolver de um modo
humanamente rico os individuos e a sociedade, de modo que as escolhas dos individuos, seu
desenvolvimento a partir do lugar em que ocupam desde o nascimento, seja também o
desenvolvimento da sociedade, a felicidade de ambos. Marx compreendia a natureza do ser
humano como sendo de tal modo constituida que individuo e humanidade ndo se distinguem,
sendo o bem-estar de um o bem-estar de outro e vice-versa.

Essa vida individual-social ¢ caracterizada como uma atividade intelectual que se
desenvolve em todos os dominios da vida humana. A consciéncia, e o poder de escolha que
privilegia o ser humano, ¢ condicionada pela sociedade em que o individuo vive. Porém, tal
atividade ndo ¢ governada apenas pela necessidade crua, mas, sobretudo pelas necessidades
afetivas e estéticas do ser humano. E a forca movedora do pensamento que guia as pessoas em
sua vida pratica concreta. O fogo que queima no mais intimo dos esfor¢os individuais, que
torna a existéncia lirica e significa projetivamente cada metamorfose. A capacidade que cada
sujeito, bem como a humanidade, tem de aguentar o peso da historia sobre si e fazer com ele o
que conseguir. Mesmo 0s povos que atingiram os mais altos niveis de civilizagdo, nos quais a
arte, a ciéncia e as grandes personalidades floresceram esplendorosamente, ndo conseguiram
livrar-se de grilhdes espirituais como supersti¢des, ideias indignas e falsas sobre si mesmo e
sobre a divindade, moralidade e ética limitadas e igndbeis, virtudes cruas e grosseiras,

egoismo desenfreado, paixdo pela fama e feitos audaciosos, necessidade de redencao,
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condenacdo da natureza e do corpo como pecaminosos, razao vacilante, coracdo corrompido,
iniquidade.

Somente com a elaboracgdo espiritual, a partir da consciéncia mitologica e de nossos
instintos afetivos e estéticos, podemos satisfazer as necessidades sociais ligadas a nogdo da
mais vital comunhdo existente entre os humanos e o préprio mundo. E isso s6 € possivel na
vida comunal do ser humano. Por fim, Marx via a histéria como composta de dois tipos de
periodos: os periodos felizes, marcados pelo livre desenvolvimento das artes, das ciéncias,
pela simplicidade dos costumes, pela busca pela exceléncia, pelo altruismo geral, e os
momentos tristes, fronteiricos, nos quais a moralidade organica degenera no procedimento
moral, o Estado se divide em fac¢des, as guerras proliferam, as belas artes e o ensino sao
desvalorizados, cidadaos sdao assassinados, cidades sdo incendiadas, prevalece o arbitrio e a
vergonha (MECW, 1975, v. 1, pp. 3-10; 635-642).

Esse modo de compreender como origem da sociabilidade humana a afetividade, a
sensibilidade, a intui¢do, a representacdo, o coracdo de Montaigne, com suas razdes que a
propria razao desconhece, pensado ja para além do individualismo moralista e aristocrata, ¢
fundamental no pensamento de Marx. A voz do coragdo ndo ¢ para nosso jovem pensador
apenas algo abstrato, sem existéncia, ideal, mas uma tensdo entre o individuo, sua
sensibilidade, seu proprio corpo e suas relagcdes sociais. Esse elemento material concreto da
vida humana que desponta de nossa natureza gregaria, de seres sociais, € tdo poderoso para
Marx que pode ser tanto a salvacdo como a perdicdo na vida de um individuo e de uma
sociedade. O abafamento dessa voz causa o autodesprezo, sentimento menos passivel de ser
inventado por tudo o que o mundo exterior tem a oferecer, que nos réi o peito € nos suga o
sangue vital do coracdo, misturando-o com o veneno da misantropia e do desespero.

Essa incapacidade de lidar com nossa afetividade, nossa sensibilidade, nossa
experiéncia, nosso hdbito, nosso interesse, nossa consciéncia, nosso espirito sensivel, nossa
existéncia enquanto comunidade humana (e planetaria), gera ilusdes nocivas sobre o que
somos, o que queremos, do que somos capazes, como sentimos, agimos, conhecemos, como
somos. Com isso, construimos um vazio, uma falta de n6s mesmos que se vinga, que inflige
uma dor mais terrivel em nossos coragdes do que a propria censura de tal voz poderia causar.
Aqui ja fica claro que entre as condi¢des objetivas, a mais cara a Marx ¢ a materialidade da
idealidade, a natureza, a existéncia concreta, imediata, sensivel da consciéncia, da mente, do

espirito, da subjetividade, do proprio processo de reflexdo e abstracdo enquanto pessoas
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vivendo em sociedade com todo o prazer e toda a dor, todo éxtase e todo delirio que essa vida
em sua objetividade pode trazer.

Marx foi muito sensivel desde o inicio a esse processo plastico, autocriativo e,
portanto, educativo, que nada tem a ver com formalidades, mas com uma formag¢do humana,
universal, a bildung, a paideia, um modo de relagio com a alteridade. E preciso saber acolher
€ ouvir essa voz, essa inspiracao interna, esse instinto impetuoso que incendeia a imaginagao,
excita as emocdes e faz fantasmas voarem diante de nossos olhos com suas sugestdes. E
necessario também aprender a lidar com essa forga material e central para a vida do individuo
e da sociedade. A depender do modo como determinada época trata essa voz, ela pode se
tornar tiranica, fazendo com que o individuo e a sociedade percam seu poder de escolha e
discernimento, seu bom senso, o cuidado de si e dos outros, a satisfacdo das necessidades
reciprocas da comunidade.

O espirito sensivel pode se deteriorar e adoecer, reduzindo a si mesmo, a vida humana,
a uma luta entre o principio mental e o corporal. O Marx de entdo v€ esse processo, esse
objetivo de enobrecer a sociedade e a si mesmo, através da busca pelos meios com os quais tal
objetivo pode ser alcancado, como uma segunda natureza dada aos humanos pela deidade, que
0 permitiu aos mesmos superar a natureza que delimitou a esfera de atividade do animal, no
interior do qual este age pacifica e passivamente, sem ir além dela. E com tal profundidade
que o pensamento de Marx comega a fincar raizes na natureza social humana, em sua
existéncia imediata enquanto comunidade. Essa dimensdo gregaria da existéncia concreta dos
humanos, orientada por principios altamente abstratos, que da suporte a ideia de contribuir
para o desenvolvimento do individuo e da sociedade como nucleo do pensamento politico e
filosofico de Marx. Todas essas ideias discutidas por Marx sdo caras ao materialismo do
século XVIII, notadamente a vertente que remonta a Locke e ndo se reduz ao mecanicismo da
linha inspirada em Descartes.

Nesse periodo, Marx havia se debrugcado sobre o estudo sobre a propriedade, de
Savigny — Do direito de Propriedade (1803); o estudo sobre leis criminais, de Feuerbach e de
Grolman; o Verborum Significatione, de Cramer; o sistema pandecta, de Wening-Ingenheim e
Doctrina Pandectarum, de Miihlenbruch; obras de Lauterbach; o processo civil e direito
candnico; Graciano; Augentis Scientiarum, de F. Bacon; obras de Reimarus; Leis da
Alemanha e cartas de Papas a Reis da Franconia; Laokoon de Lessing; Solger de Erwin;
Historia da Arte de, Winkelmans; Historia da Alemanha, de Luden; traduziu os dois primeiros

livros das Pandecta, Retoérica de Aristoteles, Germania de Tacitus e Trista de Olvidius;
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estudou inglés e italiano por conta propria; Heineccius, Thibaut. Também, ja havia se
assenhoreado da problematica que enreda a filosofia alema do final do século XVIII ao final
do século XIX, as discussdes acerca da questdo da fundamentagdo, dos principios
fundamentais, orientadas pela possibilidade de explicar o real a partir de um principio
universal. Discussdo que Marx estudou notadamente nas figuras de Kant, Fichte, Schelling e
Hegel.

Ao fim de sua trajetdria, Marx constata um erro comum a tudo o que havia estudado: a
separacdo entre ser e dever ser, forma e matéria, esséncia e existéncia, corpo e alma, natureza
e historia, etc. Busca superar esse erro generalizado através da constru¢do de uma nova logica,
que esboga no ousado projeto de construcdo de uma metafisica e de uma filosofia do direito
de mais de 300 paginas. Porém, segundo sua propria autocritica impiedosa, reconheceu ter
caido tragicamente no mesmo erro que combatia.

E importante nos demorarmos um pouco mais em alguns elementos da carta de Marx,
escrita a seu pai em novembro de 1837, pois ela ¢ fonte valiosa de insights sobre o
desenvolvimento intelectual de Marx em seus anos de formagdo. Em 1837, Marx reconhece,
ante sua repulsa inicial (também, de seu pai e, por certo, de seu fiel amigo Westphalen), a
importancia da filosofia hegeliana na compreensdo da realidade, diante da insuficiéncia do
idealismo subjetivo de Fichte e Kant e de outros sistemas filosoficos subjetivistas, bem como
das ciéncias naturais, ambos estritamente unilaterais. Armado da dialética de Hegel, comega a
trilhar seu proprio caminho na filosofia. E descobre no materialismo de Heraclito e de Epicuro
elementos fundamentais para a ultrapassagem do pensamento hegeliano rumo a construgdo de
um materialismo que ndo fosse o mecanico de Descartes e outros. Portanto, ao contrario do
que se prega comumente, Marx ndo era um idealista at¢ 1843, nem renega Hegel para
construir seu materialismo. O pensamento de Hegel foi fundamental para Marx justamente na
constru¢do de um materialismo de tipo diferente. Marx estava as voltas, na discussdo de uma
logica materialista do mais alto nivel, que ele resume ao analisar a critica de Bauer sobre o
materialismo francé€s em 4 Sagrada Familia (MECW, 1975, v. 4, pp.), como veremos.

Desde muito cedo, Marx protesta ndo somente contra o idealismo e a metafisica, mas
também contra o iluminismo e o materialismo mecanicos e deterministas. Combate
veementemente o agnosticismo e as tentativas de menosprezar o poder cognitivo da filosofia e
da razdo humana, tdo prejudicial quanto a absolutizacdo dos mesmos. Aprofunda sua busca
pelas relagdes dialéticas entre sabedoria e poder politico € no potencial da filosofia para

influenciar a vida. Defende apaixonadamente a liberdade de expressdo e se levanta contra a
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autoridade repressiva da religido, entendida como a manifestacdo origindria da mente, para
supera-la. Ele estd cheio de fé no poder da razdo humana, no poder da filosofia progressiva
para influenciar a vida. Para progredir, tornara-se necessario resolver o problema da relacao
entre pensamento e realidade.

Em primeiro lugar, ¢ interessante notar que Marx reconhece suas criagdes como um
idealismo que ele comparou e alimentou com o idealismo de Kant e Fichte e que, a partir do
qual, chegou ao ponto de buscar a ideia na propria realidade. A partir de sua poderosa
metafora dos deuses que antes habitavam acima da Terra e agora se tornaram o centro da
mesma, Marx aponta para seu problema central. Trazer o Céu para a Terra, como fizeram
pioneiramente Anaxdgoras e Socrates na antiguidade e Kant na modernidade, cada um de
modo distinto. E Marx considerou que seu plano se avizinhava ao de Kant, apesar de se
desviar do mesmo na execug¢do, de modo que ficou claro para ele que ndo haveria progresso
sem um mergulho na filosofia.

Kant operou uma mudanga semelhante a que ocorreu com Anaxagoras e Socrates, na
qual o interesse da filosofia passa da substincia, da tentativa de conhecer a realidade em si
mesma, para uma critica do proprio conhecimento, uma analise das condigdes de
possibilidade do saber, a partir do aparato categorial da consciéncia humana (sentengas a
priori), que a permite apreender a realidade por meio da experiéncia e organiza-la de modo
conceitual. Fichte (1874-5) pensou o Eu puro como o principio tltimo do saber, autofundante
da experiéncia, posto nao poder ser abstraido sem ser pressuposto. Schelling (1889)
reconfigura a questdo e procura superar a separacdo entre sujeito e objeto criada no idealismo
subjetivo colocando como principio fundador a relagdo do saber com a realidade, esta ultima
concebida como momento essencial, i.e, pensa a filosofia transcendental no terreno do
material, como um processo natural. Busca superar no Eu a sua autorreferencialidade pura.

Por fim, o pensamento de Hegel constitui-se enquanto tentativa de articular as
formulagdes do idealismo subjetivo (Kant e Fichte) e do idealismo objetivo (Schelling). O
pressuposto fundamental ¢ a Razdo Absoluta ou Ideia. A subjetividade (todo o mundo
sensivel organico e inorganico) torna-se mera copia ou reflexo do processo objetivo e
necessario que ¢ a reflexdo, o pensamento do Espirito, destinado a encontrar-se a si mesmo no
processo de sua autoalienagdo em objetos, rumo ao Absoluto. O Ser estd no abstrato, que para
Hegel é o concreto, mas nio no concreto, que para ele é o abstrato, a idealidade do Espirito. E

a partir desse vasto campo de estudos que Marx levanta seu problema central:

Eu havia lido fragmentos da filosofia de Hegel, cuja grotesca melodia aspera ndo me
atraia. Mais uma vez quis mergulhar no mar, mas com a firme inten¢do de
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estabelecer que a natureza da mente ¢ tdo necessaria, concreta e solidamente
fundamentada quanto a natureza do corpo. Meu objetivo ndo era mais praticar
truques de esgrima, mas trazer pérolas genuinas a luz do dia (MECW,1975, v. 01, p.
18).

Em segundo lugar, ¢ fundamental notarmos que, em seu primeiro esforco na
constru¢do de uma nova légica, Marx tentou trilhar seu caminho através do estoicismo, como
sugere o titulo do didlogo que escreveu para tanto, "Cleanthes, ou o Ponto de Partida e
Continuacao Necessaria da Filosofia", que, infelizmente, conta entre os escritos perdidos do
autor, juntamente com sua metafisica e filosofia do direito e muitos outros escritos de
juventude e maturidade. Cleanthes foi discipulo de Zendo e mestre de Crisipo, desenvolveu a
filosofia da natureza estdica a partir do materialismo e do panteismo, dando unidade e
desenvolvimento ao pensamento de tal escola filosofica. Trabalhou para elaborar e estender os
principios do estoicismo, contribuindo para varios dominios da filosofia estodica, incluindo
ética, epistemologia e fisica. Mistura visdes teologicas e filosoficas, afirmando que a virtude ¢
o unico bem verdadeiro, que devemos viver de acordo com a natureza e que o universo € a
vida humana sdo organizados por um logos ou razdo divina, personificada por Zeus,
sofisticadamente representado em seu poema religioso como uma figura suprema de razao e
ordem cosmica. Seu pensamento teve um impacto duradouro e ajudou a preparar o terreno
para filosofos estdicos posteriores como Séneca, Epicteto e Marco Aurélio, que
desenvolveram as ideias estoicas nos séculos seguintes.

Em tal empreitada, Marx traca algumas linhas centrais. Como a iniciativa de reunir a
arte e a ciéncia, que se divorciaram completamente uma da outra, em sua explicagao
filosofico-dialética da divindade, tal como ela se manifesta como a ideia-em-si, como religido,
como natureza ¢ como historia. Marx conclui que sua ultima proposi¢cdo foi o inicio do
sistema hegeliano. E este trabalho, para o qual se familiarizou até certo ponto com a ciéncia
natural, Schelling e historia, e que esgotou seu cérebro, como uma sereia falsa, o entregou
novamente aos bracos do inimigo.

Esse dialogo, que conta entre os escritos de Marx que lamentavelmente se perderam
no tempo, ¢ uma forte evidéncia da arena que Marx estava tracando para enfrentar seu
problema da natureza do espirito. Marx viu nas nogdes estoicas gerais sobre razao, €tica e
moralidade, bem como na compreensao estoica da consciéncia como um aspecto da razao ou
logos divino que permeia o universo e ¢ o caminho para a virtude e a felicidade, um ponto de
partida para sua nova logica, que fosse capaz de abarcar e delimitar o problema da natureza do

espirito.
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No entanto, como vimos, seu empreendimento falhou. De todo modo, a ancoragem de
Marx, que o leva a Epicuro, como uma resposta mais rigorosa e superior ao seu problema, ¢ a
causalidade complexa que os estdicos buscaram desenvolver. Nem céticos, nem dogmaticos,
em sentido estrito, oferecem uma abordagem pragmatica e racional ao problema do
conhecimento da verdade. Numa espécie de realismo epistemologico prudente, acreditavam
que o conhecimento verdadeiro era possivel, mas também reconheciam os limites da
compreensdo humana. Esses filosofos desenvolvem uma rica explicagdo das diferentes
espécies de percep¢do na descoberta da verdade e, de modo analogo, servem-se de uma rica
elaboracdo sobre o papel das definigdes e conceitos no reconhecimento da verdade e na
apreensdao da realidade. Tomavam a percep¢do sensorial como ponto de partida para o
conhecimento, mas nao suficiente por si s6 para alcangar a verdade, de modo que submetiam
a phantasia (impressdo causada pelos objetos externos) a um teste de assentimento racional
para determinar sua veracidade. Consideravam as impressdes que passam por esse escrutinio
racional e sdo corroboradas por outros meios como cognigdes (kataleptiké phantasia), uma
base solida para o conhecimento verdadeiro, que estava ela mesma em constante revisao a luz
de novas informagdes ou argumentos mais rigorosos. Também, desenvolveram uma rica
reflexdo sobre a retdrica como a ciéncia da argumentacdo. Conceberam a dialética como a
ciéncia de discutir corretamente sobre assuntos mediante perguntas e respostas. Ou, ainda,
como a ciéncia do que ¢ verdadeiro e do que ¢ falso, e do que ndo ¢ nem verdadeiro nem
falso, cuja abrangéncia vai do campo da coisa significada (doutrina da apresentacdo e doutrina
dos elementos constituintes) ao da expressao ou palavra (doutrina da palavra representada).

Por meio de sua légica, fundamentam a afirmag@o de que o Unico dialético verdadeiro
¢ o sabio. E sustentam que sem uma solida formacdo logica seria impossivel penetrar
inteiramente na fisica e na ética. Dizem que a corre¢do dos termos na linguagem do sabio
resulta do estudo da logica, e igualmente do entendimento das disposi¢cdes legislativas
pertinentes as acdes das pessoas. Dois campos distintos de indagagdo estdo na verdade
subordinados a 16gica: um sobre a verdadeira esséncia do ser, € outro sobre a terminologia dos
conceitos. Mantinham uma atitude de abertura intelectual.

Quanto a energia, a filosofia estdica ¢ altamente pratica e focada na aplicagdo de
principios filosoficos na vida cotidiana, de modo que se atinja o objetivo primordial de viver
de acordo com a natureza e utilizando a razdo para navegar os desafios da existéncia. H4 uma
énfase no modo como as pessoas deveriam abordar suas vidas, tomar decisdes e enfrentar

desafios emocionais e éticos. Defendem que devemos focar nossa energia nas coisas sobre as
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quais temos algum grau de controle e aceitar serenamente aquelas que estdo fora de nosso
controle. Assim, poupamos for¢a ao lidar com a incerteza, o estresse e os desafios da vida
cotidiana. Recomendavam exercicios espirituais como a meditagdo sobre a mortalidade, a
pratica da gratiddo, e o exame de consciéncia, entre outros, projetados para ajudar os
individuos a internalizar os principios estdicos e aplica-los em suas vidas didrias, tornando-os
mais resilientes, mais focados e, em ultima analise, mais felizes.

Em resumo, fornecem um conjunto de ferramentas e principios que sao diretamente
aplicaveis aos desafios e decisdes éticas da vida cotidiana. Dividem a parte ética da filosofia
em doutrinas do impulso, do bem e do mal, das paixdes, da exceléncia, do fim supremo, do
valor mais alto, dos deveres, ¢ da exortagdo ¢ dissuasdo em face da agdo. Dividem sua
doutrina fisica de duas maneiras. Uma divisdo por espécies, na qual estabelecem secdes
acerca dos corpos, dos principios, dos elementos, dos deuses, dos limites, do espago e do
vazio. E a divisdo por género, composta de trés partes: uma trata do cosmo, a outra dos
elementos, e a outra das causas. Por sua vez, dividem a doutrina dos corpos em duas partes.

Por fim, uma ultima observagao relevante para compreendermos o que Marx queria de
fato ao buscar estabelecer de uma vez por todas que a mente tem uma natureza. Entre os
temas estudados, Marx diz ter dedicado “um bom tempo a Reimarus, cujo livro sobre os
instintos artisticos dos animais apliquei minha mente com prazer” (MECW, 1975, v. 01, p.
19). Marx sabia ser necessario um alicerce filos6fico robusto para entender verdadeiramente a
natureza da mente e, portanto, da politica e da sociedade. Marx parece ter tentado superar essa
dicotomia tradicional entre ser e dever ser através da busca de um terreno comum entre a
estrutura conceitual kantiana e a dialética hegeliana. Uma espécie de abordagem dialética e
critica com énfase materialista, que integrasse o direito e a sociedade a natureza. Nem ver a
realidade como uma proje¢ao meramente abstrata do espirito ou da mente, acima ou além da
realidade concreta, nem ver ideias e conceitos como emergindo da propria realidade material
e social, mas captar a unidade processual e dialética de ambas contradi¢cdes. Marx pensa as
proprias ideias, em sua transcendéncia, como forcas imanentes a realidade material e social.

O médico e naturalista alemao Johann Albert Heinrich Reimarus (1729-1814) discute,
em sua obra Consideragoes Gerais sobre os Instintos dos Animais, principalmente sobre seus
Instintos Artisticos (1762), a capacidade dos animais de executar agcdes que parecem ir além
do mero instinto de sobrevivéncia, sugerindo uma forma de instinto artistico. Tal livro pode
ser visto como parte de seu esfor¢o mais amplo para entender a natureza, a sociedade e o

papel do trabalho na formag¢do do mundo humano.
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O que a reflex@o sobre a natureza e a extensao dos instintos animais, especialmente os
que se manifestam de modo semelhante ao comportamento artistico nos seres humanos, pode
nos explicar sobre o que Marx buscava compreender com a ideia de uma natureza da mente?
Os animais sdo desprovidos de aprendizado e raciocinio deliberado, possuindo apenas
instintos surpreendentemente complexos que os levam além do ambito da sobrevivéncia,
apesar de adaptados as suas necessidades, ou a histéria da consciéncia comegou muito antes
do surgimento do homo sapiens? O trabalho de Reimarus provocou discussoes acerca da
natureza dos instintos e da linha divisoria entre seres humanos e animais. Em uma era que
estava comecando a se concentrar na taxonomia e na classificagdo dos seres vivos, ofereceu
um olhar mais profundo sobre o comportamento animal e a psicologia comparada, destacando
a ideia de que os animais t€ém comportamentos complexos e adaptativos, que podem ser
comparados, em alguns aspectos, as capacidades humanas de arte e criatividade.

De qualquer modo, o fundamental, para Marx, ¢ que a atitude logica dualista
predominante na historia permite ao espirito maltratar o ser da forma mais cruel na
exteriorizagdo de suas forgas essenciais, em nome da absolutizacdo de um tipo determinado
de personalidade e orgulho no funcionamento mais intimo da coletividade. E por isso devia
ser combatida.

Tais esforgos levaram Marx ao esgotamento fisico e mental, em meio ao qual ele
estudou Hegel do comeco ao fim, junto com a maioria de seus discipulos. Na esteira desse
vertiginoso amadurecimento intelectual, Marx se distanciou das intimeras controvérsias e
pontos de vista com que se deparou no Clube dos Doutores® nesse periodo e, ironicamente,
ficou cada vez mais firmemente ligado a filosofia do mundo moderno que tanto negou e da
qual pensou escapar, buscando incansavelmente adquirir a modernidade e o olhar da ciéncia
contemporanea. E, para tanto, necessitou ir fundo na compreensdo dos antigos. E munido
desse arsenal que Marx passa a se dedicar a sua tese de docéncia, buscando ndo mais nos
estdicos, mas nos epicuristas as pérolas genuinas que lhe ajudariam a demonstrar a natureza

da mente.

O interesse de Marx por Epicuro surgiu a partir dos seus estudos iniciais de religido
e da filosofia do iluminismo, nos quais foi influenciado por Bacon e Kant — que
apontavam Epicuro como fundamental para o desenvolvimento da sua filosofia. Esse
interesse ganhou mais impeto no encontro com Hegel, que via Epicuro como o
‘inventor da ciéncia natural empirica’ e a encarnacdo do espirito iluminista da
antiguidade. E se acentuou ainda mais com o renovado interesse pelas doutrinas

3 Mais um mal-entendido amplamente compartilhado se desfaz. Marx ndo comegou seu combate a Bruno Bauer e
os jovens hegelianos com seu texto Questdo Judaica, prosseguindo em 4 Sagrada Familia ¢ em A Ideologia
Alemd. Muito antes, ja avangava sua compreensdo materialista, na esteira da relagdo entre pensamento e
realidade, através da qual procurava explicitar a natureza do espirito.
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materialistas que, ja a partir de Feuerbach, no inicio da década de 1830, haviam
emergido entre muitos jovens hegelianos. Como Engels iria explicar em Ludwig
Feuerbach and the outcome of classical german philosophy (1888), ‘o corpo
principal dos mais determinados dos jovens hegelianos’ havia, ‘pelas necessidades
praticas da sua luta contra a religido positiva’, sido ‘empurrado de volta ao
materialismo anglo-francés’ — ou seja, a pensadores como Bacon, Hobbes, Locke e
Hume, na Inglaterra e Escécia, e a La Mettrie, Diderot e Holbach, na Franca. A base
comum para o materialismo destes pensadores, como Marx bem sabia, era a filosofia
de Epicuro (FOSTER, 2000, p. 15).

Ocorre que, como nos mostra Marx, toda a historia da filosofia reduzia Epicuro a
divulgador, quando ndo plagiador, do pensamento de Democrito. O que enalteciam em
Epicuro era o que ele supostamente havia conservado, e mal, de Democrito. Marx desce ao
nivel microscopico para mostrar uma diferenga essencial entre ambos, encoberta por esse
preconceito multissecular. Para compreendermos o lugar de Epicuro no pensamento de Marx,
requisito fundamental para a compreensdo da materialidade imaterial, precisamos remontar o
quadro do pensamento de Marx quando este partiu para seu mergulho de escafandrista. A
partir da tese, entdo, poderemos compreender o que Marx entendia por ‘“ciéncia natural
empirica” e pelo espirito do iluminismo, “encarnado” por Epicuro na antiguidade. Como
mostraremos, o racionalismo naturalista de Marx foi reformulado no retorno a Epicuro e sua
diferenca em relagdo a Demdcrito, justamente por tratar-se de um racionalismo autocritico,
que assume as inconsisténcias de seus proprios principios, ou melhor, assume o que ha de
mitologico na razdo e racional na mitologia.

Portanto, precisamos compreender o valor das “vas tautologias”, da representacio
intuitiva e da observagao imediata, do nivel supostamente primitivo do pensamento, marcado

pela incapacidade de compreender e de explicar os fendmenos, no pensamento daquele.

2.3.2 Sabios e Tiranos: a relagio entre saber e poder na Grécia Antiga

O projeto de Marx, em sua busca pela natureza da mente, era comparar o ciclo das
filosofias estoica, cética, epicurista e alexandrina ao conjunto da filosofia grega anterior e
posterior, posto que compreendia as escolas que representam o declinio da filosofia grega,
sistematicamente tratado com descaso pela tradicdo, como a chave para a interpretacdo dessa
mesma filosofia.

A reflexdo de Marx ¢ guiada pela constatacao de que o pensamento filosofico anterior
¢ significativo e interessante para a analise do conteudo da filosofia grega, enquanto os
sistemas pos-aristotélicos o sdo ainda mais para o estudo da forma subjetiva, do carater, do

suporte espiritual desta filosofia, revelando que esta forma foi esquecida pela Histéria da
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filosofia em nome das determinagdes metafisicas desses sistemas, consideradas
separadamente.

Portanto, a importancia histdrica reside precisamente nas suas relagdes com a filosofia
anterior a Platdo e Aristdteles, para as quais a forma subjetiva ainda ndo havia sido esquecida,
embora permanecesse irrefletida, em nome das determinagdes metafisicas dos sistemas, como
mais a frente veremos. Isso € o que fez Marx buscar tais relagdes estruturais que revelam o

declinio da filosofia grega como seu segredo, lancando as seguintes questoes:

ndo serd bastante notdrio, o fato de, apos as filosofias de Platdo e Aristoteles, que se
desenvolvem até alcancar a totalidade, entrarem em cena novos sistemas que em vez
de se apoiarem nessas ricas constru¢des do espirito vao olhar mais para tras, para as
escolas mais simplistas - as filosofias da natureza para a fisica, a escola socratica
para a ética? Qual a razdo de os sistemas posteriores a Aristoteles encontrarem num
passado tdo remoto os seus elementos fundamentais, por assim dizer, ja elaborados e
prontos? Que aproxima Demdcrito dos Cirenaicos e Heraclito dos Cinicos? Sera por
acaso que para 0s epicuristas, os estdicos ¢ os céticos todos os momentos da
consciéncia de si sejam representados na sua integralidade, mas cada momento
como uma existéncia particular? Que esses sistemas tomados em conjunto formem a
construgdo completa da consciéncia de si? E quanto ao carater que da a filosofia
grega a sua tendéncia mitica concretizada nos sete sabios, o carater que, enquanto
ponto central dessa filosofia, se encarna em Socrates, seu demiurgo, isto €, o carater
do sabio - do sophos - sera por acaso que ele ¢ afirmado nestes sistemas como sendo
a realidade efetiva da verdadeira ciéncia? (MARX, 1970, p. 137).

Vejamos o que Marx desenvolve em torno de cada um desses eixos tematicos, que tém
por norte a forma subjetiva da filosofia e a relacdo intrinseca entre saber e poder (o retorno as
filosofias da natureza e a escola socratica, a indagagdo se as filosofias estoicas, céticas e
epicuristas sdo filosofias da consciéncia de si e a andlise do conceito de sdbio enquanto
realidade efetiva da verdadeira ciéncia, ponto central da filosofia grega).

Para compreendermos o significado desse retorno aos filosofos da natureza e a
Socrates, apoiamo-nos no quarto capitulo (incompleto) da tese de Marx, bem como no sexto
caderno dos trabalhos preparatérios. Ali, se justifica a escolha pela forma subjetiva da
filosofia como objeto de estudo, bem como reaparece o gesto metodoldogico materialista que
acompanhou Marx desde o fim dos estudos no Ginasio de Trier. O gesto de interpretar o
individuo e a sociedade como coisas nao distintas, guiadas pelo coragdo e marcadas por
momentos fronteiri¢os, pontos nodais, que revelam toda a forca dos olhos de aguia do
pensamento na vida pratica humana, fazendo com que o passado se encarne no presente como

uma nova perspectiva de futuro®.

* A respeito do fato notavel de o ciclo dos trés sistemas filoséficos gregos que constituem o final da filosofia
grega pura, 0 epicurismo, o estoicismo e o ceticismo, diante das filosofias de Platdo e Aristoteles, se voltarem
para as escolas mais simplistas para a filosofia da natureza e receberem ja elaborados os seus elementos dos
primeiros filésofos, Marx diz, no sexto caderno dos trabalhos preparatorios, que “ndao se trata de terem
encontrado ja prontos os elementos necessarios a construgdo de sua ciéncia; os espiritos vivos dos seus impérios
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Marx traga ali o que chama de lei psicologica do espirito em sua passagem da
disciplina para a liberdade (MARX, 1970, p. 158-9). Trata-se de um ciclo metabolico da
mente que Marx define a partir de sua tentativa de comparar a totalidade da filosofia antiga
com a totalidade da filosofia moderna. Processo que se desenvolve em dois momentos e trés
niveis. O momento da disciplina, que se divide em momento intensivo € momento extensivo.
O momento da liberdade, que se divide em momento liberal e momento positivo (o que
buscaremos elaborar como fendéncia fascista e tendéncia comunista). O nivel objetivo. O
nivel subjetivo. O nivel historico.

O primeiro momento do ciclo ¢ o da disciplina, no qual se constituem pontos nodais
que “elevam a filosofia em si mesma ao concreto, conjugam os principios numa totalidade e
quebram assim o fio condutor da linha reta” (MARX, 1970, p. 85). A filosofia torna-se uma
totalidade determinada pelas condi¢cdes de seu proprio desenvolvimento genérico, fecha-se
num mundo total e acabado, que ¢ a condicdo para que essa totalidade se converta numa
relagdo pratica com a realidade, a cisdo metafisica do mundo através da qual a experiéncia
espiritual se liberta e se enriquece ao ponto de se tornar universal, um organismo inteiro,
concreto, cujo pulsar do corag@o torna-se em si mesmo a diferenca (MARX, 1970, p. 86).
Marx diz que tal cisdo ndo ¢ casual, na medida em que cada um desses aspectos torna-se
totalidade, um mundo despedagado que enfrenta uma filosofia despedacada, tornada em si
mesma total, cuja atividade ¢ igualmente um fendmeno e cuja universalidade objetiva €
plasmada em formas subjetivas da consciéncia singular (suporte espiritual) nas quais continua
a viver, de modo despedacado e contraditério (MARX, 1970, p. 87).

O segundo momento ¢ o momento da liberdade, no qual “a filosofia volta seu olhar
para o mundo, deixa de procurar concebé-lo e, por assim dizer, como se fosse uma pessoa, faz
intrigas com ele” (MARX, 1970, p.84-5). Em suas palavras, “toma forma no proprio
fendmeno, imprimindo-lhe seu selo” (MARX, 1970, p.159). Apos o espirito de determinada
época se desenvolver numa totalidade como as filosofias mundiais de Aristoteles e de Hegel,
as mesmas se tornam o proprio fogo da cultura, que orienta os humanos na satisfacdo de
necessidades histdricas intensificadas pelas crises. Acirramento que fez com que a filosofia se
realizasse, tornando o mundo filoséfico, um mundo da consciéncia exteriorizada em objetos

essenciais. Marx ressalta que em tais momentos historicos fronteiricos tem predominado o

espirituais, por assim dizer, precederam esses mesmos impérios como se fossem profetas”. As personalidades
que fazem parte desses sistemas sdo personalidades histdricas: “o Encarnado foi, por assim dizer, um sistema
para o sistema. Assim aconteceu com Aristipo, Antistenes, os sofistas, etc. Como compreender isso?” (MARX,
1970, p. 112).
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medo e a necessidade imperiosa de conciliagdo com as necessidades reais (MARX, 1970, p.
87). Diante do que ele chama de uma dissensao gigantesca, ganha for¢a o procedimento moral
(distinto da moralidade organica de um povo) e sua imunidade a qualquer procedimento
teorico ou pratico (MARX, 1970, p. 157). Para o autor, o nucleo intimo da desgraca,
caracteristica a tais periodos, ¢ “o fato de a alma dessa época ndo reconhecer nenhuma
realidade que existe sem a sua intervencao” (MARX, 1970, p. 88).

A anélise de Marx dessa espécie de lei psicoldgica, de metabolismo da mente, como
ela se desenvolve no curso das épocas e povos que aparecem e desaparecem historicamente,
leva em conta os varios momentos que compdem o confronto da consciéncia com o mundo,
como mencionamos acima. Tanto do ponto de vista puramente objetivo, da realizagdo
imediata da filosofia, quanto do ponto de vista subjetivo, darelagdo do sistema
filosdfico, efetivamente realizado, com seus suportes espirituais, as consciéncias de si
particulares que refletem o seu progresso e, por fim, o momento histdrico, em que a cisdo da
consciéncia de si particular contida em si mesma se exterioriza em tendéncias sociais opostas.

Objetivamente, a realizacao imediata da filosofia € uma pratica em si mesma teoérica, a
realidade efetiva tipica da ideia, atormentada por contradi¢des na sua esséncia mais intima.
Pratica tedrica que toma forma no proprio fendmeno, imprimindo-lhe seu selo. Na cisdo da
vida em dois mundos que ocorre quando a filosofia, enquanto vontade opde-se ao mundo dos
fendmenos, aquela, na medida em que tende a refletir este na realizagdo de seu desejo, entra
em luta com o Outro, que ndo ¢ mais que a luta contra seu defeito interior, contra si mesma,
encontrando-se os fatores simplesmente invertidos. Por isso, o devir mundano da filosofia ¢
um devir filoséfico do mundo (MARX, 1970, p. 159-160).

Do ponto de vista subjetivo, a exigéncia e ato duplos, em contradi¢gdo consigo
mesmos, de se opor tanto ao mundo como a propria filosofia, que as consciéncias de si
particulares tém, ¢ consequéncia da relagdo que faz com que a filosofia, na sua relagao
imediata, se oponha ao mundo. Aquela mesma necessidade pratica, acirrada nos momentos de
crise. Ao libertar o mundo da ndo filosofia e, por conseguinte, libertarem a si mesmas da
propria filosofia, tais consciéncias de si ndo fazem mais do que realizar efetivamente os
momentos do sistema filosofico determinado, construindo um mundo da consciéncia para si
mesma que existe tanto teoricamente no sistema quanto praticamente nas convengdes sociais,
no nucleo da produgdo da vida, na forma imediata da comunidade. Por isso, € tdo importante
para Marx deixar como marca de nascenga de um pensamento que sera o fogo da cultura por

séculos, a determinag¢do de uma relacdo aberta da consciéncia de si abstratamente singular, da
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individualidade, dos sujeitos empiricos, com as outras consciéncias de si, ¢ com toda a
realidade.
O terceiro aspecto (ou momento) histérico € uma separacao, um ser-desdobrado da

filosofia, sob a forma de duas tendéncias filoséficas opostas:

Finalmente, este ser-desdobrado da consciéncia de si filosofica apresenta-se como a
luta de duas tendéncias que se opdem da forma mais extrema, e em que uma, a
parte liberal, tal como a podemos designar genericamente, se atém, como
determinag@o principal, ao conceito e ao principio da filosofia, enquanto a outra
defende o ndo-conceito, o momento da realidade. Esta segunda tendéncia ¢ a
da filosofia positiva. A atividade da primeira consiste na critica, isto ¢é, no
voltar-se-para-o-exterior da filosofia; a atividade da segunda ¢é a tentativa de
filosofar, ou seja, o ato de se-voltar-para-si da filosofia, pois concebe o defeito como
sendo imanente a filosofia enquanto a primeira o concebe como defeito do mundo
que ¢ necessario tornar filosofico. Cada uma delas faz precisamente aquilo que ndo
quer fazer; e acaba por realizar o que a outra se propde. Mas a primeira tem
consciéncia, no seio da sua propria contradi¢do, do principio em geral ¢ do seu
objetivo. Na segunda surge o capricho, por assim dizer a loucura, como tal. No que
respeita ao conteudo, s6 a parte liberal, a que defende o conceito, pode chegar a
progressos reais, enquanto que a filosofia positiva apenas consegue eclaborar

exigéncias e tendéncias cuja forma contradiz o significado (MARX, p. 160-1). 3

Embora Marx estivesse tratando das lutas politicas de seu tempo, aplica tal elaboragdo
na compreensdo dos antigos. Nesse entrelacamento social e historico das tendéncias de
pensamento, fechar-se sobre si mesma e reconhecer apenas a si mesma como realidade por
um lado, e, por outro, se abrir para a diferenga a partir de uma declinagao na relacdo com a
realidade, localizamos elementos importantes para pensar as tendéncias fascista e comunista.
Nesse ponto, podemos ver com clareza a importdncia que Marx dava a relagdo que se
estabelece entre saber e poder na sociedade, sendo a Grécia o exemplo historico por
exceléncia de tal relacdo. Marx (MECW, 1975, v.1, pp. 492-493; 85) diz que “[...] a saida para
o procedimento moral estd na forma subjetiva, na modalidade em que a filosofia como
consciéncia subjetiva se relaciona com a realidade efetiva”. Portanto, o lado mais importante
para o historiador da filosofia, nessa questdo, ¢ que essa viragem da filosofia ¢ diferente “[...]
conforme a determinagao contida, como marca de nascenga, em qualquer filosofia total e
concreta [...], pois € possivel voltar a determina¢do imanente e ao carater que a existéncia de
uma filosofia define na histéria mundial a partir da forma especifica como se efetua essa

viragem”.

> Marx diz que pretendia, num outro local e de forma mais completa, explicar as relagdes reciprocas dessas duas
tendéncias com a filosofia hegeliana, assim como explicar os diversos momentos historicos nos quais se verifica
este desenvolvimento. As circunstincias de sua vida impediram-no de concluir a maior parte dos projetos. Penso
que deixou-nos as bases, as linhas gerais do que considerava mais importante, para que, feito os gregos,
pegassemos o bastdo de onde ele havia deixado ao morrer, continuando a corrida. Nos Grundrisses e na
Contribuicdo a critica da Economia Politica, bem como nos Cadernos Kovalevski e nos Cadernos Etnoldgicos ha
desenvolvimentos importantes acerca do tema.



41

2.3.3 O Daimonion e a subjetividade esquecida

Marx diz que a filosofia grega comecga com os sabios jonicos e termina com a tentativa
sistematica de elaborar o retrato conceitual do sébio, sendo a filosofia atomista de Epicuro a
que o realiza de modo mais logico e rigoroso. Para Marx, ndo se trata de um fato exotérico a
filosofia se mover em torno desses individuos substanciais, posto que ha uma relagao direta e
interna entre poder politico e sabedoria. Portanto, buscou recuperar as formas que a
consciéncia adquiriu na antiguidade grega em sua relagdo com o mundo, levando em conta
que para os gregos a filosofia ocupava o lugar da religido e permeava o senso comum, do qual
retiravam as representacdes da consciéncia da qual partiam. Trata-se, portanto, do
questionamento sobre a forma como uma sociedade se reconhece no relacionamento com o
mundo, dos modos multiplos de producdo que a consciéncia adquire numa sociedade,

considerado como social e individual®:

Visto que a alma da vida grega ¢ da mente grega ¢ substancia, que aparece pela
primeira vez nelas como substincia livre, o conhecimento desta substincia ocorre
em seres independentes, individuos, que, sendo notaveis, por um lado, cada um tem
seu ser em contraste externo com os outros, ¢ cujo conhecimento, por outro lado, ¢ a
vida interior da substancia e, portanto, algo interno as condi¢des da realidade que os
rodeia. O filésofo grego ¢ um demiurgo, o seu mundo ¢ diferente daquele que
floresce ao sol natural do substancial. (MECW, 1975, v.1, p. 432).

Para Marx, epicuristas, estoicos e céticos retrocederam aos pré-socraticos e a Socrates
em busca de um entendimento mais profundo da subjetividade. Foram filésofos da
consciéncia de si (MECW, 1975, v. 1, p. 106), para os quais todos os momentos desta deviam
ser representados na sua integralidade, mas cada momento como uma existéncia particular, de
modo que esses sistemas tomados em conjunto formassem a constru¢do completa da mesma.
E foi para isso que buscaram tragar o retrato conceitual da forma subjetiva da filosofia em seu
desenvolvimento histdrico, sendo cada momento uma determinacdo subjetiva distinta que
integra todo o arcabougo psicoldgico da cultura. Por isso estamos diante de formas distintas
de producao de fantasmagorias, das projecdes com as quais o espirito humano imprime sua
forma nos fendmenos. Marx desenha uma espécie de ciclo do desenvolvimento histérico da

filosofia, seu metabolismo, centrado na forma subjetiva, na determinagdo imanente € no

® Percebemos o desenvolvimento, dos trabalhos para o Liceu até a tese de docéncia, de um procedimento que
sempre considera as determinagdes como tendo realidade imediata e desenvolvimento vivo, formando uma rede
que perpassa individuo e sociedade, natureza e cultura, ser ¢ pensar, que desembocara no conceito de material
em Marx, a partir do atomismo de Epicuro. O Concreto é o complexo de condigdes da realidade efetiva,
imediata. Assim, o proprio mundo criado e a forma como se cria, estdo inclusos no conceito de material.
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carater que a existéncia de uma filosofia define. Por isso, o que surge teoricamente na
consideragdo da matéria € o que surge praticamente na consideracdo do sophos.

Assim, Marx ndo aborda o problema da subjetividade criadora de mundos, do suporte
espiritual, do modo que se fazia correntemente em seu tempo. Diz que a historiografia
filosofica deve, ao invés de perder tempo considerando a personalidade, mesmo a do fil6ésofo,
bem como com as bagatela e sutilezas psicoldgicas (como, por exemplo, condenar um
filosofo de acomodagdo), isolar em cada sistema as proprias determinagdes, as justificagoes
sobre a forma como os fildsofos se apresentam, distinguir entre o fazer esotérico interminavel,
do saber filosofico e a consciéncia fenomenoldgica, exotérica, de atitudes multiplas e
variadas, do sujeito que é o receptaculo e a energia desses desenvolvimentos, pois ¢ em tal
isolamento que reside precisamente a unidade.

Este momento critico ¢ uma mediacio absolutamente necessaria para conciliar a
apresentacio cientifica e a existéncia historica de um sistema filoséfico, na medida em que
tal existéncia é uma existéncia historica simultaneamente afirmada como existéncia filosofica,
desenvolvida de acordo com a sua esséncia. O historiador da filosofia deve separar o essencial
e o inessencial, a apresentagdo e o conteudo, fornecendo a prova pela exposi¢ao da esséncia
da filosofia referida. S6 assim, ndo se limitard a ser o copiador de uma copia, quando o
verdadeiro problema serd antes o de “como entra no sistema o conceito de uma pessoa, de um
sabio, de Deus e das determinagdes especificas destes conceitos, como serdo desenvolvidos a
partir desse sistema?” (MECW, 1975, p. 506).

Em tal trabalho, Marx compreende que as diferengas tedricas a respeito da verdade e
da certeza do saber humano sdo também diferencas de energia pratica, ndo somente um
atributo da individualidade fortuita dos filosofos, mas encarnagdes de dire¢des opostas, de
modo que, distintas formas de reflexdo, que representam distintas relagoes entre o
pensamento e o ser, objetivam maneiras correspondentes de acdo, energias praticas distintas.
“Na reciprocidade genérica que o filésofo estabelece entre o pensamento e o mundo,
objetiva-se a maneira como a sua consciéncia particular se relaciona com o mundo real”
(MECW, 1975, v.1, pp. 38-43).

Assim, o sistema filosofico (todo o conjunto do trajeto dialético realizado pela
consciéncia de si) aparece como elemento mediador na relagdo dos sujeitos de uma dada
cultura com o mundo, justamente pelo fato de que uma filosofia mundial ¢ a expressao mais

acabada dessa mesma cultura, da qual depende o sentido de toda uma época e cuja dissolugao
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provoca uma dissensdo gigantesca, que fortalece a aparéncia de necessidade e destino da
projecdo fantasmagorica da cultura, mas também a revela como ficcao.

Marx investiga as maneiras como o Sabio foi concebido pela filosofia antiga, de
acordo com duas determinacdes distintas que, no entanto, possuem a mesma raiz, para, a
partir dai, compreender o objeto sistematico das filosofias epicurista, estdica, cética,
alexandrina e a mentalidade teologizante de Plutarco. Entdo, considera Gassendi, Kant, Hegel,
Baur, Ritter, os pietistas, os supranaturalistas, Leibniz e tantos outros.

A primeira determinagdo, o daimonion, constitui-se por dois momentos. O primeiro
inicia-se com Tales de Mileto e vai at¢ Anaxdgoras. O segundo compreende os Sofistas e
Socrates. O fundamental ¢ que, do primeiro ao ultimo, estes sabios, com sua idealizacdo
progressiva da substancia e a vida cada vez mais ideal que fazem prevalecer, com seus
principios objetivos e sua inspiracdo poética, modificam a energia natural, mas ndo a
destroem, elaboram-na na sua totalidade dentro da determinacdo do natural. A propria
idealidade se encontra na forma da substancia. Estes filosofos sdo pouco populares,
relacionados com o povo com a mesma objetividade que com a substancia, mas interessantes
para 0 mesmo enquanto expressao de sua propria teoria, tais quais os oraculos do Apolo de
Delfos (MECW, 1975, v. 1, pp. 432-441).

No primeiro momento, a idealidade e o isolamento que a mesma pressupde sio
completamente intuitivos. O sabio corresponde ao spiritus da substancia e suas ordens
universais e simples, ¢ apenas o receptaculo da mesma. Sua linguagem ¢ a da substancia, dos
poderes simples da vida ética. Trata-se dos jonicos, nos quais o isolamento se deu de forma
irrefletida e ingénua, caracteristica das existéncias elementares. Enalteciam a racionalidade e
defendiam a sabedoria como o bem mais digno. Defensores fervorosos da democracia contra
a tirania e a escraviddo, bem como das suntuosidades do ouro.

J& nos pitagodricos, o conhecimento da substincia estd a meio caminho do isolamento
total e consciente. Seu principio se encontra a meio caminho entre o sensivel e o ideal e a
forma da vida substancial ¢ tomada em abstrato e elevada a um minimo de extensdo e
fundamentagao natural. O que combinavam a um eximio exercicio de pesquisa com doutrinas
¢ticas oraculares délficas e oOrficas. Por meio de uma série de preceitos e codigos, elevavam
quase instintivamente a capacidade humana de cumprir promessas, fazer dietas e, em suma,
aprofundar-se em sua propria alma. Comparavam a vida aos grandes jogos, aos quais cada um
comparecia com seu desejo, uns avidos por lutar, outros ambiciosos por negdcios e ganhos,

outros sedentos por verdade, outros escravos da fama.
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Os eleatas, inspirados pelo Pathos, foram os primeiros a descobrir as formas ideais da
substancia, cuja interioridade eles concebem de maneira puramente interior, abstrata,
intensiva. Sao os anunciadores, os profetas da segunda determinacdo, da aurora que surge.
Dividem a filosofia em duas partes, uma das quais segue a verdade e a outra a opinido.
Consideravam necessario apreender ndo somente o coragdo inabalavel da verdade, como
também as opinides dos mortais, nas quais ndo ha verdade certa. Também expuseram sua
doutrina em versos. Fizeram da razdo o critério da verdade e afirmaram que as sensagdes nao
sdo exatas.

Por fim, com Anaxagoras, o dualismo anunciado pelos eleatas idealmente e que
comega a cindir o coragdo mais intimo do Estado se reflete na filosofia. A impessoalidade que
afastara os eleatas do povo e dos deuses antigos aparece aqui como expressao tedrica do
afastamento do proprio povo dos deuses antigos e do sabio individual. Porém, no dualismo do
filésofo em questdo, o nous (o proprio nous do filésofo), o ndo ser do natural, a idealidade, ¢
ativa e s ¢ empregue quando a determinagao natural ndo existe.

Sua atuagao s6 comeca quando o filésofo ndo pode se apoiar em qualquer andlise
fisica, no ponto preciso em que este ndo consegue objetivar sua atividade. Foi o primeiro a
por seu principio de movimento, o espirito, acima da matéria (hyle). Dizia que no inicio todas
as coisas estavam juntas, depois veio o Espirito e as pds em ordem. Rico e de origem nobre,
entregou magnanimamente seu patrimonio aos seus parentes € passou a levar uma existéncia
solitaria, dedicando-se a contemplacdo da natureza, desinteressado dos assuntos politicos.
Chamava os primeiros principios de homeomerias, pequenos corpisculos homogéneos que
constituiam o universo, semelhante ao p6 de ouro que constituia o ouro. Até aqui, a forma
ideal da substancia, sua identidade, se manifestava na oposicdo das diferentes
individualidades nacionais (sabios) que formavam as vestes de sua realidade fenomenal. Esses
pensadores, ¢ Marx fala que tal atitude ¢ algo que a filosofia moderna devia se elevar,
consideravam que o principio, a ideia, o conceito, a abstracdo, a representagdo, a intui¢ao, a
reflexdo, a idealidade, sdo forcas materiais que se encarnam na natureza, enquanto natureza
que sao.

No segundo momento, ¢ a propria idealidade que, na sua forma imediata, o espirito
subjetivo, se torna o principio da filosofia, seu direito (a unidade, a identitas) e faz frente a
substancia, tornando-a uma massa de existéncias e de institui¢des acidentais e limitadas. Tal

inversdo foi realizada fundamentalmente pelos sofistas e por Socrates, na mesma linha do
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dinamismo (dinamis) de Anaxagoras’. Anaxagoras e Socrates foram, para Marx, os dois
primeiros a trazerem o céu para a Terra. Constroi-se um espirito subjetivo que sabe possuir em
si mesmo a idealidade, cuja expressao ¢ o juizo do conceito e que se volta para o exterior,
contra os poderes da vida do povo, contra a realidade, imiscui-se praticamente nesta, e entao,
apresenta-se as pessoas objetivamente como dever e subjetivamente como pretensdo. Esse
deslocamento da idealidade da substancia para o espirito subjetivo constitui um salto para fora
da vida substancial, de modo que a propria determinagao do sujeito se torna para 0 mesmo um
acontecimento, um poderio estranho do qual ele passa a ser portador. A determinagdo do
daimonion aparece como uma determinacdo da natureza, que define o sujeito na sua
singularidade empirica, enquanto uma ruptura, no interior da vida substancial, com esta
mesma vida, algo puramente interior como puramente exterior. E, curiosamente, o principio,
agora, passa a ser considerado sem existéncia, embora seja, a0 mesmo tempo, considerado a
realidade por exceléncia. Sdcrates, orador extraordindrio, mestre em argumentos sutis, de bom
olfato, sarcastico. O primeiro a ensinar retdrica, a discutir a respeito da vida, proibido de
ensinar a arte da palavra e o primeiro filésofo a ser condenado a morte. Alguns afirmam que
Socrates estava convencido de que o estudo da natureza nada tem a ver com os humanos,
passando a discutir questdes morais na praga do mercado. Dizia que o Unico bem ¢ o
conhecimento ¢ o Unico mal, a ignorancia. Que riqueza e nobreza de nascimento nao
conferem dignidade a ninguém, ao contrario, trazem somente o mal. Dizia que so sabia que
nada sabia, postura necessaria para estar aberto ao aprendizado e a humildade necessaria para
aprender e para escutar e obedecer. Se assustava com o modo como os humanos se deixavam
petrificar, perder sua sensibilidade. Protagoras foi prodigioso, retorico e eristico. Dizia ser o
humano a medida de todas as coisas, das que sdao e das que ndo sdo. Que a alma ndo era nada
separada dos sentidos, e que tudo ¢ verdade.

Democrito segue a linha do dinamismo de Anaxagoras. Encontra-se no segundo
momento da nossa primeira determinagdo, o daimonion, no qual o espirito subjetivo se fecha
em si mesmo, torna-se o principio da filosofia e faz frente a substancia, conservando ainda
suas raizes substanciais. A opinido de Democrito sobre a verdade e a certeza do
saber humano, exprime a contradi¢do da propria metafisica. Diante da sua propria afirmagao

de que o fendmeno, a instabilidade, ¢ o verdadeiro, acaba por reduzir a realidade efetiva

7 “O nuss de Anaxagoras entra em movimento com os sofistas (o niss torna-se ai realmente o ndo-ser do
mundo), e esse movimento demoniaco imediato objetiva-se como tal no daimonion de Socrates; do mesmo
modo, o movimento pratico de Sdcrates transforma-se ainda para se tornar em Platdo um movimento universal e
ideal, e o nuss alarga-se as dimensdes de um reino das ideias. Em Aristoteles este processo € novamente
concebido em relagdo a singularidade, mas esta singularidade € agora real e conceptual” (MARX, 1970, p. 85).
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sensivel a aparéncia subjetiva (uma massa de existéncias acidentais e limitadas) e transfere a
antinomia entre atomo e fendmeno do mundo dos objetos para sua propria consciéncia de si
sensivel, na qual o conceito de atomo e a intuicdo sensivel cruzam as armas. Reparte a
contradi¢do em dois mundos separados e incomunicéaveis, isolando-se no espirito subjetivo,
mas ndo escapa da mesma (MECW, 1975, v. 1, pp. 38-40). No que se refere a energia pratica,
Democrito ndo faz seu principio entrar na aparéncia, o mantém sem realidade e existéncia. E
aqui esta o cerne da critica de Marx tanto ao materialismo quanto ao idealismo e a metafisica
anteriores a ele.

Porém, Democrito ndo deixa de ser constantemente atormentado pelo mundo da
sensa¢ao como o mundo real, cheio de contetido, valor e significado, por mais que o considere
mera aparéncia subjetiva e o deixe esquecido em sua realidade independente. O incomodo
provocado por sua raiz substancial (as condi¢des substanciais que surgem como a natureza do
individuo, o seu direito a existéncia) frente a sua subjetividade conceitual, dirigiu Demdcrito,
insatisfeito com a filosofia, a observagdo empirica, as armas do conhecimento positivo. Vaga,
entdo, ao redor do mundo, adquirindo experiéncias, conhecimentos e observagoes,
tornando-se um vir eruditus.

O desejo por conhecimento que o deixa sem descanso ¢ a expressdo de seu mais
profundo descontentamento com o conhecimento considerado por ele como verdadeiro, o
filosofico, o qual ndo encontrou mesmo apds vagar meio mundo. “O conhecimento que ele
considera verdadeiro, ndo tem conteudo e aquele que lhe transmite o conteudo ¢ desprovido
de verdade” (MECW, 1975, v. 1, pp. 42-43). A partir de sua formacao cientifica (explicagdo
linear) e de seus conhecimentos em geometria, Democrito faz prevalecer o mundo criado por
seu espirito subjetivo, como o mundo real, em detrimento do fenomeno. Por isso o sol lhe
parece grande, apesar de seus olhos sugerirem que ele ¢ pequeno.

Por fim, a forma de reflexdo em Democrito. Demdocrito objetiva apenas um dos termos
da relacdo entre ser e pensar, principio e fendmeno, forma e matéria, esséncia e existéncia.
(MECW, 1975, v. 1, p. 62). Seu atomismo constitui-se apenas no estudo empirico da natureza
em geral e seu atomo ¢ apenas uma categoria pura e abstrata, como no dogmatismo
matematico moderno, “hipodtese que € o resultado da experiéncia e ndo o seu principio ativo, e
que como tal ndo se realiza nem permite determinar melhor o estudo real da natureza”
(MECW, 1975, v.1, p. 73). Demdcrito emprega a necessidade, providéncia criadora do
mundo, cuja substancia ¢ a antipatia, 0 movimento, a impulsdo da matéria, como forma de

reflexdo sobre a realidade efetiva (MECW, 1975, v. 1, pp. 42-43). A necessidade aparece na
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natureza como necessidade relativa, determinismo, deduzida e explicada pela possibilidade
real, que € unilateral e rigorosamente limitada como o entendimento e significa a media¢ao
pelo encadeamento de condigdes, causas, razdes, etc. (explicacao linear) (MECW, 1975, v. 1,
p. 43-44). Diz que um pensamento forte ¢ inimigo do acaso, fantasma criado pelo ser humano,
manifestacdo de seu proprio embaraco. Didgenes Laertius, em sua obra tdo controversa
quanto fascinante, cita Favorinus, para dizer que Demdcrito se opunha a teoria dos corpos
celestes, bem como da cosmogonia e da teoria da mente de Anaxagoras.

Nesses dois momentos da determina¢do do daimonion, a filosofia estd ligada a um
espirito que ¢ apenas substancial. No entanto, aquela ainda n3o havia esmagado a
subjetividade. A condenagdo do sujeito, a ruptura provocada com a transferéncia da
idealidade da substancia para o espirito subjetivo, cuja expressdao ¢ o juizo do conceito, o
determinado-em-si-mesmo, nao havia encoberto a raiz substancial do suporte, todas as
condi¢des substanciais que surgem no sujeito empirico como sua natureza, o direito a sua
propria existéncia. “No seu suporte imediato, a subjetividade surge como constituindo a vida e
a acdo pratica desse suporte, como uma formacao através da qual ele separa os individuos
singulares das determinagdes da substancialidade para os conduzir & determinacdo em si
mesma” (MECW, 1975, v. 1, p. 439).

Em Platdo, o movimento do suporte espiritual se torna um movimento ideal, sendo
suas abstra¢des filosoficas®, a determinacdo abstrata do bem, do objetivo, os arquétipos do
mundo, o que da origem a uma filosofia extensiva que envolve o mesmo. A idealidade atuante
no filésofo ¢ identificada com o verdadeiro querer do mesmo, e este, ao verdadeiro dever do
mundo real. Na concepg¢ao que Platdo tem de suas relagdes com o mundo, um reino das ideias
independentes (que ¢ a propria subjetividade do filésofo e ndo o movimento do espirito
verdadeiro), paira acima da realidade e reflete-se, obscuro, nela. O mundo substancial da
realidade entra agora, realmente idealizado, na consciéncia do filésofo. A determinagdo do
mundo e a sua articulagdo em si torna-se um para-além e o movimento ¢ excluido do mundo.

Marx elenca algumas objecdes feitas a Platdo por Aristoteles que nos serdo uteis,
assim como foram aquele, para superarmos a separacao entre ser € pensar, forma e matéria,
etc. Aristoteles diz que a articulagdo interna desse mundo ideal ¢ tdo simples como a do
mundo verdadeiramente substancial, as formas semelhantes as coisas e tdo numerosas quanto

elas, ambas originadoras de movimento.

& Seu pensamento, cujas determinagdes reais s3o os pensamentos imanentes.
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Outra objecdo aristotélica a consciéncia platdnica ¢ a de que Platdo transfere toda a
esfera do ser para a idealidade, transformando-a num reino fechado e imdvel, diferenciado
especificamente na propria consciéncia filosofante. Por fim, Aristoteles argui que as proprias
formas deveriam ser duais, ndo apenas paradigmas dos objetos dos sentidos, mas também de
si mesmas, simultaneamente modelo e copia® (MECW, 1975, v. 1, pp. 438-441). A nogdo de
potencialidade (diinamei), é fundamental para Marx em sua busca da natureza do espirito. E o
¢ para nos, que buscamos desenvolver essa compreensdo até o limite, buscando sua
ultrapassagem através do conceito de materialidade imaterial.

Platao sintetiza o periodo que vai de Tales a Anaxagoras e a Socrates, baseando-se
fundamentalmente em Parménides e Heraclito e nas ideias socraticas em oposi¢ao ao sofismo.
A partir do filosofo do ser imdvel idéntico ao pensamento, Platdo concebe a existéncia do
mundo das ideias, a existéncia ideal, essencial, verdadeira, estdvel, perfeita, inteligivel,
arquetipica. A partir do filésofo do vir-a-ser, concebe a existéncia do mundo sensivel, a
existéncia sensivel, aparente, ilusoria, instavel, imperfeita, inacessivel em si, copia. Propde
seu dualismo no mito da caverna, livro sétimo da Republica. No fim, ndo faz mais que
recuperar o dualismo embrionario de Parménides, aquele mundo das qualidades opostas que
ele renegara em nome de suas exigéncias logicas. Assim, o mundo das ideias ¢ para Platdo o
unico caminho verdadeiro, livre dos humanos de duas cabegas como Heraclito. Seu veiculo
nessa estrada ¢ a doutrina da reminiscéncia (Menon). A verdade e a certeza do saber humano
proviriam do fato de o conhecimento ser apenas o reconhecimento, a rememoracao das ideias
eternas. Platdo negou a obje¢do da mobilidade do pensamento, lancada por Anaxagoras contra
Parménides e desenvolvida plenamente por Democrito, na senda de Heraclito. Do ponto de
vista da energia pratica, a subjetividade do filésofo ¢ alcada, como algo impessoal e sem
existéncia, a condi¢do de realidade suprema e absoluta.

Democrito foi aquele que atingiu o maior nivel de racionalidade na explicagdo da

natureza, na explicac¢do linear, causal, mas ndo se livrou da antinomia, acabou por objetivar

® Nasce com Anaximandro a primeira elaboragdo conceitual, propriamente filosofica, em torno do gerar e
destruir de todas as coisas, o problema da determinagdo e da indeterminagdo. O apeiron ja representa uma
necessidade logica de fixidez, de ponto de apoio, de um principio que até Democrito foi concebido como
objetivo, natural, fisico (dai physis), porém inacessivel. A partir de Anaximandro o vir-a-ser, e, portanto, o
suporte espiritual, ¢ marcado pela insignia da injustica. A idealizacdo e o predominio de uma vida ideal
produziram uma crescente desvalorizacdo do vir-a-ser. Os pitagéricos, os eleatas, Anaxagoras, Democrito, os
sofistas, Socrates e, por fim, Platdo, no qual o sujeito empirico (o proprio Platdo) é apagado diante da extensado
de seu pensamento, de seu querer, encarado como dever do mundo real. Todos orbitaram em torno da valoragéo
do vir-a-ser como algo ruim, injusto. Marx caracteriza longamente essa concepgdo em Max Stirner, na Ideologia
alema.
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apenas um termo da relagdo entre ser e vir-a-ser, ou seja, entre o pensamento e a realidade em
geral. Aqui entra toda a importancia de Epicuro e de Heraclito, como veremos adiante.

Chama a atencdo que, em sua radiografia do sabio, que Marx quase nao menciona
Heraclito, por quem dizia ter uma enorme ternura. Marx parece ter desenvolvido seus estudos
sobre o filésofo sombrio em outro lugar, num caderno separado.

E o filésofo de Efeso parece, de fato, ndo se enquadrar plenamente nem na
determinagdo do daimonion, nem da determinacdo de Platdo. E, o que chama ainda mais
atenc¢do, foi um filosofo fundamental nas elaboracdes de Cleanthes, dos estoicos e, de certa
forma, de Epicuro, através de conceitos como o de 16gos, de estrutura ou ordem subjacente, de
unidade-nos-opostos e processo. Os pontos de partida de Marx na odisseia da natureza
espiritual.

Nas correspondéncias de Marx a Engels e a Lassalle do final de 1858 e inicio de 1859,
podemos ver o que Marx pensa de Heréclito, bem como de Epicuro e Aristoteles, os estdicos
e os céticos, quando o assunto € o livro de Lassalle Die Philosophie Herakleitos des Dunklen
von Ephesus."

Numa carta de 21 de dezembro de 1857, Marx agradece Lassalle pelo envio do livro
sobre Heraclito, dizendo que sempre sentiu “uma grande ternura por este filésofo, a quem
prefiro acima de todos os Antigos, exceto Aristoteles. A filosofia [posterior] — Epicuro (ele
em particular), Stoa e o Ceticismo — [eu] tornei o objeto de estudo especial, mas por razoes
[politicas] e nao filosoficas” (MECW, 1983, v. 40, p. 226).

Podemos ver que Heraclito, Aristoteles e Epicuro sdo trés fontes fundamentais do
pensamento de Marx.Quanto as razdes politicas e ndo filosoficas, vemo no quadro que Marx
elabora do sabio na filosofia antiga que ele estava preocupado com a relagdo entre saber e
poder na grécia antiga, algo muito diferente do papel professoral da filosofia na modernidade.

Numa carta enviada a Engels em 1 de fevereiro de 1858, Marx faz uma critica mais

detalhada do livro de Lassalle:

Heraclito, o Filésofo das Trevas, de Lassalle, o Luminoso, é, no fundo, uma mistura
muito boba. Cada vez que Her4clito usa uma imagem para demonstrar a unidade de
AFIRMACAO ¢ NEGACAO - e isso é frequente — EM PASSOS Lassalle aproveita
a0 maximo a ocasido, presenteando-nos com alguma passagem da Ldgica de Hegel
que dificilmente é melhorada no processo[...] O sujeito parece ter tentado decifrar a
logica hegeliana através de Heraclito, e nunca se cansou de recomegar o processo
[...] Como a maioria dos fildlogos ndo possui o pensamento especulativo dominante
em Heraclito, todo hegeliano tem a vantagem incontestavel de compreender o que o
filélogo ndo entende. (A proposito, seria realmente estranho se, ao aprender grego,
um sujeito se tornasse um filésofo em grego sem ser um em alemao). Em vez de
simplesmente tomar isso como certo, o Sr. Lessing, num estilo prolixo e de

1 Em tradugdo livre, A Filosofia de Her4clito, o Luminoso de Efeso
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advogado, justifica a interpretagcdo hegeliana em oposigdo as exegeses erroneas dos
filologos — errdneas por falta de conhecimento especializado. Assim, temos a dupla
satisfacdo, em primeiro lugar, de ter assuntos dialéticos que haviamos esquecido,
expostos para nos de forma consideravel e, em segundo lugar, de ver essa ‘heranca
especulativa’ justificada (como provincia especial da  astucia
filologico-jurisprudencial e erudig@o) vis-a-vis os fildlogos ndo especulativos. A
propdsito, apesar da alegagdo do colega de que até agora Heraclito tem sido um livro
com 7 selos, ele ndo acrescentou, para todos os efeitos, nada de novo ao que Hegel
diz na Historia da Filosofia, em pontos de detalhe que poderiam, € claro, ter sido
realizados de forma bastante adequada em duas folhas impressas. Ainda menos
ocorre ao rapaz fazer quaisquer reflexdes criticas - sobre a dialética como tal [...]
(MECW, v. 40, p. 259-262).

Em suma, Marx via Lassalle essencialmente como um conservador que deixaria os
velhos hegelianos ¢ os filologos satisfeitos, apesar de se passar por um grande revolucionario.

Ap0s ler o livro, Marx escreve a Lassalle em 31 de maio de 1858:

Durante este periodo de tribulagdo, examinei cuidadosamente seu Heraclito.
Considero brilhante a sua reconstru¢do do sistema a partir dos fragmentos dispersos,
e ndo fiquei menos impressionado com a perspicicia da sua polémica. Na medida
em que tenho alguma falha a encontrar, ¢ em grande parte formal. Acredito que a sua
exposi¢do poderia ter sido um pouco mais condensada, sem comprometer de forma
alguma a importancia. Além disso, eu gostaria de ter encontrado no texto algumas
indicag¢les criticas quanto a sua atitude em relagdo a dialética hegeliana. Esta
dialética ¢, sem davida, a ultima palavra em filosofia e, portanto, ha ainda mais
necessidade de despoja-la da aura mistica que lhe foi dada por Hegel. Finalmente, ha
alguns detalhes sobre os quais ndo concordo consigo; por exemplo, sua interpretagdo
da filosofia natural de Demdcrito. Estes, no entanto, sdo todos pontos menores.
Estou ainda mais consciente das dificuldades que vocé teve de superar neste trabalho
porque, ha cerca de 18 anos, eu mesmo tentei um trabalho semelhante sobre um
filésofo muito mais facil, Epicuro — ou seja, o retrato de um sistema completo a
partir de fragmentos, um sistema que a propoésito, estou convencido de que ele
estava - como aconteceu com Heraclito — apenas implicitamente presente em sua
obra, e ndo conscientemente como um sistema. Mesmo no caso dos filésofos que
dao forma sistematica ao seu trabalho, Spinoza por exemplo, a verdadeira estrutura
interna do sistema ¢ bastante diferente da forma como foi conscientemente
apresentada por ele. A propdsito, é-me incompreensivel como vocé encontrou tempo
no meio de todos os seus outros trabalhos para adquirir tanta filologia grega
(MECW, 1983, v. 40, p 316).

Edward Hussey, na coletanea de artigos organizada por A. A. Long (2008), nos ensina
que o pensamento de Heréclito, exposto em linguagem artistica e cuidadosamente estilizada,
que transita de sentencas factuais em linguagem comum a enunciados oraculares com efeitos
poéticos especiais, ndo raro jogando com paradoxos e se aventurando provocadoramente no
limiar da autocontradi¢do, desde sempre teve seu significado e seu propdsito julgado como
problematico. A comegar por sua pessoa, taxada como maniaco-depressiva, obscura, que
deixava as coisas por terminar, contradizia a si mesma, ndo tinha clareza e nem ordem
expositiva. Porém, por tras de todos esse misterioso filosofar, ha sinais claros de um
pensamento especulativo sistematico e a consciéncia de ter atingido um melhor acesso a

verdade que seus predecessores, ferozmente criticados, tanto os filésofos, como os poetas € o
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vulgo. Heraclito era simultaneamente um filésofo natural que se preocupava com processos
cosmicos e em demarcar cada coisa segundo sua natureza, exprimindo como ela ¢, bem como
um pensador que aborda uma gama de assuntos que nao eram usuais ao filosofo natural.
Perseguia um amplo projeto reconhecidamente filoséfico de uma critica radical e uma
reformulacdo de todo o conhecimento, a partir de novas e mais seguras fundagdes. Processo
no qual “ele tenta sobrepujar os problemas sistematicos que espreitavam o empreendimento
milésio: aqueles relativos a0 monismo e ao pluralismo e as fundag¢des do conhecimento”
(LONG, 2008, p. 141). Tanto em sua fisica como em sua cosmologia e sua psicologia,
Heraclito se alinha criticamente ao programa empirista de Xenofanes e Hecateu de Mileto,
que tinha em suas bases atitudes epistemoldgicas como a investigagdo historica baseada na
experiéncia direta e na razdo e a critica da tradigdo e do mito com base na experiéncia
comum. Parece-nos, também, que, apesar de rejeitar os compromissos com 0s mitos € a
tradi¢do, Heraclito valorizava em Hesiodo e Pitdgoras o interesse pela ordem cdsmica e pela
importancia de compreender a mesma como forgas em tensdo (harmonia). Especialmente em
relagdo a busca por uma ordem ou estrutura subjacente ao mundo visivel, importante para
compreender aspectos da realidade que nao sdo imediatamente aparentes aos sentidos.
Simultaneamente, no entanto, critica ambos por ndo compreenderem a natureza dindmica e
unificada do Logos, que governa o universo; por ndo perceberem a mudanga constante € o
conflito como essenciais para a harmonia do mundo; mas, sobretudo, por ndo entenderem que,
embora seja necessaria muita erudicao, esta nao € suficiente para ensinar a mente a produzir
conhecimento genuino. Hussey afirma que o segundo estdgio da construcdo das novas
fundagdes de Heraclito consiste em considerar que, se a mente ndo for ensinada de modo
apropriado ou a alma ndo falar a linguagem correta, a evidéncia apresentada aos sentidos, de
que tudo o mais depende, ndo apenas nao sera compreendida, como serd, ainda, erroneamente
transmitida pelos proprios sentidos. Nossos sentidos sao moldados por nossas percepgdes, que
podem nos levar a deixar de ver o que estd diante de nossos olhos e de ouvir o que preenche
nossos ouvidos. Noutras palavras, Heraclito considerava preciso fazer perpassar por todo o
pensamento a analogia com a linguagem, explorando todos os recursos linguisticos a fim de
representar as coisas como elas sdo, posto que a possibilidade de compreensdo ¢ correlata a
existéncia de um significado, sendo necessaria uma interpretagdo do que ¢ enigmaticamente
oferecido pela experiéncia, a partir da qual podemos descobrir que o logos diz que, em meio a

multiplicidade, tudo ¢ um.
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Heraclito, que critica impiedosamente a autoridade, precisa ancorar seu pensamento
em algum tipo de autoridade. E encontra essa autoridade no 16gos. Para Her4clito, que tanto
se deleita na multiplicidade dos sentidos do termo como quer uni-los em um'!, “o 16gos tem
um significado especial, segundo o qual a cada um de seus usos comuns se permite alguma
ressonancia, sendo explorado conforme a ocasidao” (LONG, 2008, p. 144). No nivel mais
basico, consiste num relato de como as coisas sdo, que coincide com o que Heraclito afirma,
mas deve ser distinguido das palavras do mesmo. O que ¢ dito demanda assentimento nao por
ser suas palavras, mas por mostrar o que ¢ sabio pensar, ainda assim o relato de algo ou
alguém que fala e pode ser ouvido através da linguagem. A autoridade que o logos reivindica
nao se funda no acesso a alguma revelacdo ou fantasia privada ou em alguma autoridade
puramente pessoal, mas no fato de ser algo compartilhado por todos, acessivel publicamente.
Relato racional e sempre presente, que carrega uma espécie de justi¢a cosmica, forte tal qual a
lei em sua impessoalidade, universalidade e imparcialidade, ao qual sdo opostas as ilusdes e
incompreensdes privadas do vulgo, que, mergulhado num sono geral, se perde em sonhos
privados, nao compartilhados, numa suposta fonte privada de entendimento, esquecendo-se
do mundo publico. Discurso proporcional, harmdnico, razoavel, embora inesperado, que seria
a unica forma racional de ouvir, ver e dizer as coisas. Um sistema oculto nas coisas e,
portanto, um jeito sistematico de pensar nestas, a partir da no¢do chave de estrutura latente,
um padrdo estrutural verbal e conceitual denominado de unidade-nos-opostos, que da
substancia a tese de que tudo ¢ um.

Hussey (LONG, 2008), nos mostra que Heraclito pensava tal padrdo verbal da
unidade-nos-opostos, que relaciona paradoxalmente os opostos, de modo a enfatizar aquela
coisa Unica, a unidade em que ambos 0s opostos se manifestam e coexistem, em trés niveis. O
nivel dos exemplos de padrdes da experiéncia comum e sua linguagem propriamente direta,
na maioria das vezes sem comentarios. O nivel da generalizacdo, a partir de tais exemplos,
com sentencas que levam a linguagem no seu limite com o abstrato, no intuito aparente de
exprimir em si o mesmo padrdo. E o nivel da aplicagdo do padrdo na construgdo de teorias,
em particular a cosmologia e a teoria acerca da alma.

Heraclito, nos diz Hussey, desenvolveu a ideia fascinante, desconcertante, € mesmo

confusa, que diz “que os opostos por meio de que estruturamos e compreendemos muito de

" Logos possui o significado comum e mais origindrio de discurso, relato, o que ¢ dito, palavra. Adquire,
posteriormente, o significado secundario de razdo matematica e, de modo mais geral, propor¢do, medida ou
calculo. Na época de Heraclito, o termo aparece em compostos, expandindo esses significados para o significado
de estimativa correta ou propor¢do arrazoada. Termos que sdo explorados por Heraclito a partir de sua nova
logica paradoxal, destinada a refundar todo o conhecimento.
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nossas experiéncias ndo sdo pura e simplesmente opostos e distintos. Nao devem ser
pensados, como nos mitos de Homero e Hesiodo, como pares de individuos distintos que
simplesmente se odeiam e se evitam mutuamente. Ao contrdrio, encontramos 0s mesmos
opostos co-presentes na vida cotidiana, interdependentes, passiveis de mudarem-se um no
outro, em cooperagdo tacita” (LONG, 2008, p. 147). O pensamento de Heraclito pressupde
tanto a realidade (ndo sdo ilusorios nem idénticos, mas o mesmo substrato em diferentes
estados) quanto a realidade. Heraclito distingue a maneira como os opostos sdao percebidos da
maneira como eles realmente sdo. Eles ndo sdo apenas explicados de modo natural pela
relatividade, como a manifestagdo de efeitos relativos a quem afeta ou ¢ afetado por algo ou
alguém. Sdo, simultaneamente ¢ sem qualificagdo, inerentes a esse algo ou alguém que afeta
ou ¢ afetado. Heraclito usa as relatividades observaveis da percepcao e da avaliagdo como
evidéncia de uma co-presenga nao relativa dos opostos.

A generalizagdo. A partir dos exemplos do cotidiano, oferece uma posi¢do explicita,
em termos gerais, do que julga ser essencial no padrdo observado o divergente concorda
consigo mesmo: uma estrutura que se volta sobre si mesma (palintropos harmonie).

A partir das evidéncias apresentadas, o autor elenca trés teses: a de que a unidade ¢
mais fundamental que os opostos, embora os sentidos em que a unidade ¢ mais fundamental
do que os opostos e estes sdo essenciais aquela permanegam indeterminados, dado que
Heréclito ndo dispde de um aparato e de um vocabulario 16gico prontos de antemao, apenas
entrevendo a necessidade de algo como as nocdes de esséncia e prioridade ontologica e
respondendo a essa necessidade através de exemplos do cotidiano e palavras extraidas do
vocabuldrio comum e transfiguradas em termos técnicos pelos usos que fazia delas. A tese de
que os opostos sdo caracteristica essencial da unidade, assim como o voltar-se sobre si mesma
desta, o que ndo ofende o principio da ndo-contradi¢do, na medida em que os opostos nao se
manifestam para todos o tempo todo, sendo necessario distinguir entre a presenca dos
opostos em uma unidade e a manifestacdo daqueles nesta. A presenca de opostos em uma
unidade €, portanto, uma questdao de potencialidade. Assim, numa espécie de ambivaléncia da
esséncia, o ser de uma coisa pode requerer em si a coexisténcia de potencialidades
diametralmente opostas. “Esse raciocinio oferece uma solugdo para o debate entre monismo e
pluralismo, a saber, que a unidade-nos-opostos mostra que a dicotomia ndo ¢ exaustiva”
(LONG, 2008, p. 151). A tese de que a manifestacdo dos opostos envolve um processo em
que a unidade desempenha sua jungao essencial. Heraclito elabora a maneira como as

potencialidades se manifestam por intermédio de um processo que se distende no tempo, no
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qual as potencialidades podem se manifestar simultaneamente a diferentes sujeitos e
sucessivamente a um mesmo sujeito, de modo que a dois processos distintos, enfatizados por
Heréclito através da duplicidade de sentido com que emprega inimeras palavras, como no
caso de hodos, que significa tanto estrada quanto viagem. Hussey diz que o papel central dos
processos fica mais evidente quando Heraclito aplica a unidade-nos-opostos a cosmologia e a
psicologia, nas quais os opostos nao sdo potencialidade, mas poderes em contenda, assim
como o funcionamento da unidade ¢ mais que esquematismo, unindo, controlando e dando
sentido aos opostos.

Por fim, a aplica¢dao da unidade-nos-opostos em teorias.

A cosmologia de Heraclito depende da unidade-nos-opostos e leva, por sua vez, a
psicologia e a teologia.

Heréaclito compreende o cosmo como um processo eterno, incriado e ciclico,
(mudancas do fogo, trocas por fogo), do qual os constituintes cosmicos sdo estagios. Sua
cosmologia ¢ uma teoria do fluxo. para Heraclito, o processo ¢ forma basica de existéncia no
mundo observavel, embora algo ndo diretamente observavel persista ao longo do processo.

Portanto, além da unidade-nos-opostos, outro principio estrutural se faz evidente.
Heraclito insiste na preservacdo de “medidas” ou “propor¢des” mais ou menos fixas nos
processos, um principio de conservacao que vale ao longo das trocas césmicas, uma taxa de
cambio, o equivalente em fogo que ¢ preservado.

Apesar de a teoria de Heraclito a respeito do cosmo observavel obedecer aos
principios do empirismo de Xenofanes e Hecateu (ndo introduzir no mundo observavel
entidades ndo observaveis, restringindo-se aos processos e ciclos familiares ou dedutiveis da
experiéncia comum; dar relevancia as aparéncias sensiveis; excluir especulacdes a respeito do
que esteja além da experiéncia humana), na medida mesmo em que se mantém ligada ao
mundo observavel, ndo pode ser um exemplo completo de uma estrutura subjacente que deve
ser, a0 menos em parte, latente € ndo um processo em si, de modo que a unidade-nos-opostos
deve ser algo além, cuja atividade ou manifestagdo ¢ o fogo sempre vivo do vir-a-ser, um ser
vivo inteligente, com propdsitos € no controle. O que adiciona, afirma Hussey, um grau a mais
de dificuldade, exigindo uma compreensao da teoria a respeito da alma de Heréclito, que € no
filosofo obscuro uma teoria sobre a natureza humana, assim como o atomismo de
Epicuro é uma ciéncia natural da consciéncia de si.

Na concepgao nada tradicional com a qual Heraclito opera, a alma (psykhé) ¢, durante

a vida de um individuo, o que uma pessoa realmente €, a portadora da sua identidade pessoal e
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do seu carater, bem como o centro organizador da sua inteligéncia e da sua acdo, identificada
como a unidade subjacente em uma complexa estrutura de unidade-nos-opostos, que se
manifesta em processos de viver e de morrer, com suas fases (constituintes fisicos
correspondentes aos elementos) e subprocessos (correspondentes as duas dimensdes fisicas,
quente-frio e seco-imido). A secura se refere ao melhor estado da alma no processo, capaz de
discernimento e consciéncia e de agir efetivamente, ao passo que a umidade se refere ao
evento ou processo de tornar-se ébrio e de morrer. Quanto a temperatura, a alma que nao esta
quente nem fria ¢ mais luminosa em seu seco brilho diurno.

Em Heraclito, a alma vive num ciclo incessante de alternancia entre os pontos
extremos estar vivo e morrer, num sentido novo, que corresponde apenas em parte ao sentido
comum, posto que a decrepitude natural da mente e do corpo depois do primor da vida ¢
considerada morte, ao passo que a morte violenta no primor da idade nao ¢, pois, embora
separada do corpo, a alma estara em seu melhor estado e o corpo sem alma ndo tem nenhum
valor. Assim, as almas, tanto dos humanos quanto dos deuses, de acordo com suas posi¢des
momentaneas no ciclo da vida e da morte, sdo descritas tanto como mortais, como imortais.
Para Heréaclito, independente de a alma se encontrar ou nao em seu melhor estado, ha um
elemento de escolha que intervém no modo como a mesma se comporta nesta vida. Desse
modo, o ecthos (hébito, caracteristica) ndo ¢ identificado a physis (natureza, esséncia),
moldando-se reciprocamente os habitos e o carater de uma pessoa. A qualidade de uma vida
nao ¢ determinada pelo daimdn individual, uma forca divina singular, manifestando-se, antes,
o aspecto divino de cada pessoa em seu, e como o seu, cardter. As escolhas individuais
aristotélicamente tanto procedem dos habitos como determinam o carater e o estado da alma.
A natureza humana ¢ perfeitamente capaz de atingir o entendimento real, sendo questao de
habito o que leva uma crianga a crescer, tornando-se um humano maduro, € este a crescer,
tornando-se um daimén, um carater divino que tem entendimento real.

Hussey diz que nao hé indicagdes diretas da resposta de Heraclito ao fato de as pessoas
serem tdo ineptas a formar bons hébitos de pensamento e vida e a fazer boas escolhas,
devendo-se, presumivelmente, a luta entre o bem e o mal em qualquer individuo estar ligada,
e ser isomorfica, a sua contraparte cosmica.

Heraclito estd conscio da natureza paradoxal e enganosa da busca da alma inteligente
por querer entender tudo, inclusive a si mesma, por quaisquer métodos que sejam. O que
distingue a natureza da alma de todas as outras coisas sao limites l6gicos e ndo fisicos, pois,

ao falar das coisas e de si mesma, entra num ciclo reflexivo infinito, onde a alma reflete sobre
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si mesma e sobre sua capacidade de reflexdo, num processo continuo e ilimitado de
autoanalise e autocompreensao.

Em meio a indicios ambiguos e declaragdes indiretas, podemos visualizar, na esteira
de Hussey, que, para Heraclito, a alma individual parece ser fragmento da unidade cosmica,
de modo que a natureza, o propoésito e o destino de um ser humano podem ser entendidos em
termos cosmicos. Também, a declaragdo manifesto tudo € um sugere o pressuposto de
maxima unidade teorica, embora, no que diz respeito a como atingi-la, a evidéncia seja
incompleta. Heraclito parece estar conscio de que “A unidade-nos-opostos ¢ uma concepcao
unificada que suplanta as oposi¢des aparentemente insuperaveis entre monismo e pluralismo.
E, portanto, um exemplo de si mesma” (LONG, 2008, p. 161). O emprego do padrio da
unidade-nos-opostos abstrata e concretamente sugere que ‘“a unidade-nos-opostos ¢€
fundamental e central. Primeiro, ¢ um fenomeno tdo amplo que abarca até mesmo a si mesmo.
Em seguida, ¢ necessariamente o padrao que estrutura o pensamento e a linguagem, porque ¢
o padrao do entendimento” (LONG, 2008, p. 162). O que quer que seja o logos, ele ¢é
exprimivel apenas em linguagem, e inteligivel apenas porque assim exprimivel. Heréclito
parece apontar para a conclusdo de que a estrutura da realidade, do pensamento e da
linguagem ¢ necessariamente a mesma. No jogo cosmico que o logos joga consigo mesmo, no
qual conflito e justica coexistem sem se desnaturar, Heraclito localiza o significado da vida
para o individuo na participa¢do na luta interior e cosmica. A unidade subjacente ndo se
manifesta apenas alternadamente em opostos, parece haver uma unidade subjacente de
propoésito. A sabedoria ¢ uma habilidade, a arte de dirigir o cosmos e a vida individual, sua
fungdo é entender o plano cosmico e fazer com que ele se ponha em agéo. E algo distinto de
tudo o mais e unico. Nao diz respeito nem a natureza divina nem a humana. Embora se
manifeste tanto no deus cosmico como nas almas individuais, se situa acima e além tanto dos
opostos cosmicos como da unidade césmica. O entendimento ¢ caracteristico de um deus, e
pode ser de um ser humano, mas nio ¢ parte de suas naturezas. “A habilidade técnica tem de
ser aprendida e mantida pela e na pratica, sendo anterior ao técnico” (LONG, 2008, p. 164).

Por tultimo, Edward Hussey tece algumas consideragdes a respeito do passado e do

futuro de Heraclito.

As respostas a Heraclito sempre foram mistas. Enquanto pioneiro filosofico, cujos
insights superam seu equipamento técnico, sofre o destino previsivel de ser
incompreendido. A perda de seu livro no fim do mundo antigo causa um longo
eclipse, o qual é agravado pelo longo predominio dos textos e pressupostos
platonicos e aristotélicos na historia da filosofia antiga (tanto Platdo como
Aristoteles deviam mais a Herdclito do que assumiam; ambos tratavam-no com ares
superiores). Contrariamente a esses obstaculos, a canonizacdo de Heraclito pelos
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estoicos e alguns dos primeiros escritores cristdos ajuda bem pouco (LONG, 2008,
p. 165).
O autor diz que somente no final do século XVIII, via Schleiermacher e,

posteriormente Hegel, iniciou-se uma compreensao historica e filosofica melhorada e uma
apreciacdo mais fiel nos estudos modernos sobre Heraclito. No entanto, ainda ha muito
trabalho basico por ser feito, por exemplo, a respeito da recepgao de Heraclito na antiguidade
tardia ou da aplicagdo sistematica de conhecimento textual, linguistico, literario e doxografico
especializado aos fragmentos e testemunhos. Hussey visa contribuir para tratar a cada parte de
seu pensamento como parte de um todo, nao isoladamente, reconstruindo Heraclito como uma
unidade-nos-opostos heraclitica, com o sistematico e o aporético como aspectos opostos. No
pioneirismo de seus pensamentos filosoficos e cientificos e de seus expedientes logicos,
encontram-se ideias que determinam seu pensamento, como a de que a realidade deve ser algo
que pode ser vivido e compreendido por dentro, posto que a estrutura da linguagem ¢ a
estrutura do pensamento e, logo, da realidade que este descreve.

Apesar de Heralito quase ndo ser mencionado por Marx em sua tese de docéncia (ao
menos nas partes que sobreviveram), julgamos que o mesmo exerce um papel importante na
sua busca pela materialidade da consciéncia. Ou melhor, no retorno que Epicuro faz aos
pré-socraticos € a Socrates, em sua critica aos sistemas de Platdo e Aristoteles, ele parece ter
reformulado e mobilizado ndo somente o pensamento de Democrito, como o de Heraclito,
numa dire¢do diferente da dos estdicos, na qual a individualidade e a subjetividade ndo sao
esquecidas e sdo valorizadas de uma forma ndo individualista, ligada ao ambiente ¢ a
comunidade. Como veremos mais a frente, Epicuro rejeita tanto o destino dos mitos como o
dos fisicos. Acima da autoridade de uma consciéncia cosmica universal, uma consciéncia de
si abstratamente universal, Epicuro coloca a individualidade e a subjetividade, a consciéncia
de si abstratamente singular. Nenhuma providéncia apaga a consciéncia individual,
desmoronando diante da mesma ndo s6 o mito e a filosofia, como a ciéncia real e verdadeira.
H4 semelhancas entre o modo como Heraclito trata os opostos € o modo como Epicuro
objetiva os dois termos da contradi¢do, em divergindo de Demdcrito. O reconhecimento da
ambiguidade, inerente ao pensamento de Heraclito, bem como da indeterminacdo que ha na
determinagdo, aparecem em Epicuro como condi¢do para o saber convicto. Assim como a
teoria da alma ¢ uma teoria da natureza humana em Heraclito, em Epicuro a teoria dos atomos
¢ uma ciéncia natural da consciéncia de si. Esse ponto provavelmente interessava Marx em
Heraclito e ndo somente em Epicuro. Marx dizia preferir, assim como Heraclito, por quem

tinha grande ternura, as almas secas, o que indica uma valorizagdo de Marx da consciéncia
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como energia pratica, forca material, principio energético, ponto de partida, acdo efetiva.
Epicuro também partilha da ideia de que a realidade ¢ algo que pode ser vivido por dentro,
que ¢ racional, como modo de vencer o medo e a supersticdo em relagdo a natureza. Marx
parece buscar em Epicuro os elementos para a superagdo da necessidade cega e do destino
presente em Heréclito, bem como as causas finais de um eficiente deus ex-machina de
Aristoteles. A superagdo logica que Heréclito fez dos dilemas do monismo e do dualismo ¢
ampliada na logica aberta de Epicuro. Reconhece o valor da imanéncia e o valor das
experiéncias empiricas individuais, vendo o individuo como uma entidade uUnica com
liberdade pessoal e como parte integrante de uma realidade maior e interligada. Assume com
a maior radicalidade a intera¢do dinamica entre a filosofia, o individuo e a comunidade, em
que as percepgoes pessoais contribuem e sdo enriquecidas por uma compreensao mais ampla
nao s6 da imanéncia, mas da relacao entre pensamento e realidade.

Porém, Heraclito ndo desenvolve, no que se preservou de seus escritos, uma ética ou
modo de vida tdo detalhado quanto o estoicismo e o epicurismo, bem como ndo tem uma
cosmologia bem elaborada, nem uma completude epistemologica. O fundamental ¢ que
Heréclito parece ter sido importante para Marx compreender a dialética imanente do
atomismo de Epicuro. Para além das pistas que encontramos nas correspondéncias, ha um
paragrafo sugestivo no sexto dos cadernos epicuristas, quando Marx analisa a analogia de

Baur entre Socrates e Cristo:

A ironia socratica, conforme entendida por Baur e como deve ser compreendida com
Hegel, ou seja, como a armadilha dialética através da qual o senso comum humano ¢
precipitado de sua diversa ossificagdo, ndo para um autocontentamento de saber
melhor, mas para a verdade imanente no proprio senso comum humano, essa ironia é
nada mais do que a forma da filosofia em sua atitude subjetiva em relacdao a
consciéncia comum. O fato de que em Sdcrates ela tem a forma de um homem sabio
e irdnico decorre do carater basico da filosofia grega e sua atitude em relagdo a
realidade. Conosco, a ironia como uma forma imanente geral, por assim dizer, como
a filosofia foi ensinada por Fr. v. Schlegel. Mas objetivamente, no que diz respeito
ao contetido, Heraclito, que ndo apenas desprezava, mas odiava o senso comum
humano, ¢é tanto um ironista quanto Thaies, que ensinou que tudo ¢ agua, embora
todo grego soubesse que ninguém poderia viver apenas de agua, assim como Fichte
com seu ego criador de mundo, apesar do qual até Nicolai percebeu que ele ndo
poderia criar nenhum mundo, e assim ¢ qualquer filésofo que afirma a imanéncia em
oposi¢ao a pessoa empirica (MECW, v. 1, p. 494).

Marx se baseia no livro de D. F. C. Baur, Das Christliche des Platonismus oder
Sokrates und Christus, para considerar alguns aspectos da forma subjetiva da filosofia de
Platdo. Como vimos, sua tese de docéncia foca na abordagem da forma subjetiva da da

filosofia.
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Na forma subjetiva das filosofias extensivas, como a de Platdo, que afirmam a
substancialidade contra o principio irruptivo da subjetividade, a pessoa empirica aparece
apenas como resultado da realidade e nao como seu ponto de partida. Porém, a interpretagao
negativa do absoluto ndo ¢ suficiente, pois € necessario algum suporte através do qual a
certeza subjetiva se torne verdade objetiva. A filosofia €, entdo, ensinada com mais inspiragao
religiosa e vivida na determinagdo e na forma de um culto religioso. Platdo recorre a
interpretagdo positiva do Absoluto tendo o mito e a alegoria como forma essencial. Frente a
realidade positiva limitada, o positivo que deve ser preservado no absoluto se torna o meio

através do qual a luz absoluta brilha

e se desintegra num fabuloso jogo de cores, e o finito, o positivo, aponta para algo
diferente de si mesmo, tem em si uma alma, para a qual esta casca ¢ um objeto de
admiragdo; o mundo inteiro se tornou um mundo de mitos. Cada forma ¢ um
enigma. Isto tem ocorrido nos ultimos tempos, devido a aplicagdo de uma lei
semelhante (MECW, 1975, v. 01, p. 497).

Marx nos diz que

esta interpretacdo positiva do Absoluto e do seu traje mitico-alegdrico ¢ a fonte, a
pulsacdo da filosofia da transcendéncia, uma transcendéncia que ao mesmo tempo
tem uma relagdo essencial com a imanéncia, tal como essencialmente rompe esta
Gltima. E em conexdo com esta interpretagdo positiva do Absoluto que Platio viu
num individuo como Sdcrates, o espelho, por assim dizer, a expressdo mitica da
sabedoria, e chamou-o de filésofo da morte e do amor. Isso ndo significa que Platdo
tenha negado o Socrates histdrico; a interpretagdo positiva do Absoluto esta ligada
ao carater subjetivo da filosofia grega, a defini¢do do sabio (MECW, 1975, v. 01, pp.
497-498).

A ligacdo da filosofia grega ao suporte espiritual permitiu que mesmo em Platdo, o

sujeito historico nao fosse completamente apagado. Em Socrates vemos a dialética entre
materialidade e imaterialidade encarnada num individuo empirico. Tanto a luz interior e
simples que ndo ¢ esmagada pelo corpo da divisdo material quanto a torrente que destroi os

muitos e seus limites (as formas independentes) e afunda tudo no tnico mar da eternidade.

Assim, a dialética é a morte, mas a0 mesmo tempo o veiculo da vitalidade, a
florescéncia nos jardins do espirito, a espuma na taga borbulhante das mintsculas
sementes das quais irrompe a flor da chama tnica do espirito (MECW, p. 1975, p.
498).

Porém, em relacdo a dialética de Platdo e a teoria de Aristoteles, Marx faz uma

distingdo. Nas filosofias extensivas a submersao nas consciéncias individuais, a inspiragao de
tais filosofias, culmina no €éxtase e ¢ apenas alivio para as mentes individuais. Ja as filosofias
mais intensivas, como a de Aristoteles, Espinosa, Hegel, a sua propria atitude tem uma forma
mais geral, menos impregnada de sentimento empirico. Marx considera ser essa uma forma
de inspiracdo mais genuina, mais calorosa, mais benéfica para uma mente educada com uma
visao mais geral. Em vez de culminar no €éxtase, arde como a pura chama ideal da ciéncia e ¢

o espirito animador dos desenvolvimentos historicos mundiais. Essa relacdo entre empiria,
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imanéncia e transcendéncia inerente a filosofia enquanto forma subjetiva ¢ explorada por
Marx a partir do principio de considerar a perspectiva definida e o discernimento de um
filosofo como subjacente a sua atitude, pois considera ser esse um principio mais historico e o
unico “segundo o qual a atitude de um filésofo pode ser considerada na historia da filosofia.
Vemos na forma da personalidade espiritual o que nos é exposto como um sistema, vemos,
por assim dizer, o demiurgo vivo no centro do seu mundo.” (MECW, 1975, v. 01, p. 499)
Assim, o desenvolvimento filosofico e cultural como um todo ndo descamba para uma
negac¢do moral da questdo por alguma pretensa superioridade moralizante repulsiva.

A ironia, tanto a socratica, uma forma de mentira licita, através da qual o fil6sofo se
subestima em relagdo aos adversarios com quem discute numa forma de superioridade em
relagdo a iniquidade do mundo, quanto a romantica ou geral, na qual o filosofo ou poeta,
identificando-se ao Eu absoluto e sua atividade criadora, rebaixa a importancia da realidade
mais concreta, considerando-a como uma sombra ou jogo do Eu., enquanto forma imanente,
exterioriza-se nas atitudes e escolhas praticas dos filésofos e no modo como eles determinam
no proprio sistema tais relagdes, como o conceito de pessoa, de Deus, etc. A ironia na
filosofia reside frequentemente na afirmagdo de principios que parecem contraintuitivos ou
em oposi¢cdo a compreensdo cotidiana, encorajando assim uma reflexdo e uma compreensao
mais profundas. Por exemplo, a no¢do de que tudo estd interligado ou que o divino estd
presente em todos os aspectos do mundo fisico. Ou o paradoxo em que quanto mais se sabe,
mais se percebe as limitagdes do conhecimento empirico. Procuramos conhecimento para
explicar o mundo, mas esse conhecimento leva-nos a compreensao do vasto desconhecido ou
do mistério inerente ao familiar. O filosofo € a causa imanente, ndo transitiva, de sua filosofia.
Em seu sistema permanece, as finalidades, resultados e efeitos de suas agdes ou operagdes
tedricas e praticas, mesmo que seus principios e a autenticidade de seu conhecimento nao se
limitem a experiéncia possivel e adentrem ao mito. Ou que se considere que a resolugdo da
realidade se da apenas na consciéncia, como no idealismo absoluto (FICHTE, SCHELLING),
segundo o qual nada existe fora do Eu, a causa de todas as coisas. Ou, poderiamos dizer, do
Absoluto, da Consciéncia. Assim como poderiamos incluir toda a realidade em Deus, na
Ideia, na Matéria, no Logos. No entanto, esse proprio desenvolvimento imanente, enquanto
desenvolvimento social, ¢ transcendente, pois, assim como depende das condi¢des gerais de
desenvolvimento da filosofia, a cada traje que assume numa filosofia particular, caminha
rumo ao universal, cria seu proprio mundo, no coracao do qual pulsa a vontade de ser mundo

efetivo, de modo que transmite ao exterior, de modo transcendente, sua marca de nascenga,
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seu modo de se relacionar com o mundo. A transcendéncia mantém, assim, uma relacao
essencial com a imanéncia, ao mesmo tempo que a desloca. Marx nos mostra que, do ponto
de vista da forma subjetiva, a propria transcendéncia ¢ imanente e vice-versa, de modo que as
qualidades ditas divinas, espirituais ou morais sdo inerentes ao mundo fisico e a experiéncia e
consciéncia humanas e ndo uma realidade separada. Uma realidade que se ultrapassa a si
mesma sem sair de si, pois ¢ ela mesma em sua esséncia, contradi¢ao, cisdo metafisica real. A
imanéncia ¢ afirmada sem que se deixe de afirmar que a realidade ¢ mais do que aquilo que ¢
imediatamente observavel, e que verdades ou realidades mais profundas estdo entrelagadas
nas nossas experiéncias quotidianas superficiais. Trata-se de um sentido ativo de
transcendéncia, que ficou praticamente obliterado por toda a historia da filosofia tradicional,
que quando muito, desenvolveu-o no ambito da teologia. Nessa linha, seu desenvolvimento
posterior ¢ apreciado em Hartmann, Heidegger, mas quase nada se diz a respeito do
marxismo, menos ainda de Marx.

A questdo colocada no final do paragrafo, de que, tal como ocorre com as filosofias da
transcendéncia, acontece com qualquer filosofo que afirme a imanéncia em oposi¢do a pessoa
empirica, parece representar uma tentativa de desconstruir dualismos tradicionais (como
mente/corpo, sujeito/objeto, interno/externo), ou melhor, dar aos dualismo um tratamento
diferente do tratamento unilateral dado pela tradi¢do, ao afirmar que a verdadeira esséncia do
ser reside na sua imanéncia, isto €, na sua capacidade de existir e produzir significado a partir
de si mesmo, que, no entanto, ¢, em si mesma ¢ em sua unidade, contraditoria, dual e,
portanto, multipla.

A pessoa empirica ¢, assim, tanto mascara quanto suporte, receptaculo e energia ativa.
A prética, a repeticdo e a memoria nao sao alijadas da razdo, nem a experiéncia da arte e da
ciéncia. O que ¢ intuitivo e sensivel ¢ inerente a vida entendida como uma atividade
intelectual. O empirico, material da experiéncia constituido pelas sensagdes se desenvolve nas
formas ou condi¢des da experiéncia e de a priori ou intelectuais as formas ou condi¢des da
experiéncia. O atributo do conhecimento valido, verificavel, ndo se opde ao saber metafisico
de forma incomunicavel, enquanto for¢a de uma pretensao cognitiva que se ultrapassa a si
mesma na forma de sujeito. A experiéncia bruta ou a observacdo ndo verificada ¢ elaborada
experimentalmente e verificada na na vida civil de determinado povo. O factual, os estados de
fato, sdo linguisticos e conceituais na vida humana que se desenvolve, assim como o
conhecimento analitico ndo ¢ meramente conceitual ou linguistico. Assim, vemos os indicios

dessa nova légica que Marx estava desenvolvendo, uma maneira distinta de tratar a oposi¢ao
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fisico e psiquico e, portanto, que Marx buscou interpretar superando as bases materialistas e
idealistas do conhecimento. As relacdes do ser humano com o mundo, assim como com 0s
outros sujeitos de relagdes, ndo sdo puramente acidentais, assim como nao sao puramente
substanciais. Nem puramente imanentes € nem puramente transcendentes, pelo simples fato
de que a filosofia e a vida de um modo geral serem feitas por pessoas vivendo. Sempre uma
tensdo entre ser-para-si € ser-ai. As relagdes, com sua acidentalidade, sdo a propria esséncia
substancial da vida humana. Assim, de fato, a pessoa ¢ um ser inteligente e pensante que
possui razdo e reflexdo, que pode observar-se (considerar a propria coisa pensante que ¢). O
que so ¢ possivel de fazer por meio da consciéncia, inseparavel do pensar e essencial ao ser
humano. O que nao significa aqui que o ser humano seja reduzido a consciéncia que tem de si
mesmo, nem que essa identidade moral ou da consciéncia seja separada da identidade fisica
ou real de modo absoluto. A consciéncia entendida como expressdo das raizes substanciais
humanas, como energia pratica e principio ativo e nao resultado, hipotese abstrata apenas,
compreendida a partir da tensdo entre ser-para-si e ser-ai, revela a relacdo consciente do ser
humano consigo mesmo como uma caracteristica fundamental da pessoa. Que ¢ sua
capacidade de se referir a si mesmo, representar seu proprio eu como unidade de consciéncia
persistente através de todas as alteragdes. Portanto, o sujeito autoconsciente enquanto
referéncia a si mesmo na propria individualidade s6 pode se reconhecer na relagdo com um
outro ser humano, socialmente. Reconhecer essa forga potencial ndo significa identificar a
pessoa com sua consciéncia. Neste sentido, sustentamos que as contribuicdes de Marx a
respeito restaram em segundo plano na historia do século XX. Julga-se mesmo que Marx e o
marxismo nao se preocuparam abertamente em esclarecer o conceito de pessoa, por exemplo.
Ora, Marx nos ensina que a pessoa humana também ¢ constituida ou condicionada de modo
igualmente essencial e acidental ndo s6 pelas relagdes de produgdo e de trabalho que o ser
humano participa com a natureza e com os outros seres humanos, mas pela totalidade das
condi¢des nas quais as pessoas se desenvolvem em sua atividade vital consciente, nao
somente satisfazendo, mas criando novas necessidade do estdmago e do espirito. Credita-se,
sobretudo, a fenomenologia de Husserl o ingresso explicito do conceito de pessoa como
heterorrelagdo na filosofia. Husserl acentua essa relacdo com a intencionalidade, dizendo que
o eu ¢ o pblo da vida intencional ativa e passiva e de todos os habitos criados por ela. De
Husserl, passando por Scheler e chegando a Heidegger, o ser humano teria sido definido
essencialmente como uma relagio com o mundo (assim como eu-mundo externo,

individuo-sociedade, corpo-ambiente, etc.), de modo que, a cada pessoa individual



63

corresponde um mundo individual. A pessoa s6 se dé através de um poder fazer por meio do
corpo, que ndo se fundamenta apenas na lembranga das sensagdes € nas experiéncias ativas,
mas que precede o agir efetivo. O pensamento de Marx, quando muito, teria aberto as portas
dessa renovagao conceitual da tradicdo filosofica e seus siléncios ensurdecedores. A
transcendéncia com a qual o ser humano se relaciona ao relacionar consigo mesmo ¢ um outro
ser humano, sendo essa relagdo uma sintese paradoxal dos opostos enquanto unidade na
multiplicidade. A onda anti-humanista e antipersonalista que cresceu a partir da década de
1960 ndo conseguiu superar esse problema, de modo que nas véarias areas se debate o conceito
de pessoa como sujeito de direitos e deveres. A realidade e objetividade das relagdes humanas
reside exatamente no fato de ela ser essa fantasmagoria de subjetividades que se relacionam
concretamente. As relagdes nao sao nem puramente mentais, nem puramente objetivas.

Esta perspectiva abre a possibilidade de criar mundos num sentido nao apenas
metafdrico, reconhecendo e envolvendo-se com camadas de realidade que ndo sdo
imediatamente aparentes para a pessoa empirica. Embora a pessoa empirica ndo possa
literalmente criar mundos imediatamente para além da realidade teorica, ao postular uma
realidade em que a mente ou espirito humano tem a capacidade de transcender as fronteiras
empiricas, sugerindo uma forma de criacdo do mundo num sentido conceitual ou metafisico, é
mobilizar uma energia pratica que se encarna ¢ transforma a natureza, para além da pura
abstracdo retrospectiva, na atividade comunal dos individuos. A ideia da impossibilidade da
criacdo empirica do mundo aponta para a importancia da imaginacdo, do pensamento e da
compreensdo conceptual na expansdo da experiéncia humana para além do empirico
imediatamente dado. Colocar a imanéncia para além do empirismo cru, convida-nos a
explorar estes dominios mentais e conceptuais, expandindo efetivamente o nosso mundo para
além dos limites inicialmente postos pela observacao empirica.

Argumentar que enfatizar a imanéncia sem negar a pessoa empirica em nome de uma
providéncia qualquer permite desenvolver o empirismo para além de seus limites 16gicos, sem
diminuir a autonomia e a individualidade da pessoa que ¢ genérica em sua singularidade. O
fato de tudo estar interligado ndo anula as escolhas e experiéncias individuais, que, em
verdade, podem ser livres justamente por fazerem parte de um todo maior, cujo proprio
processo de determinagdo carrega um rasgo de indeterminagdo. Focar na imanéncia pode ser
visto como subsumir o individuo a um principio universal mais amplo. Isto poderia ser
interpretado como uma redugdo da singularidade das experiéncias pessoais e da liberdade dos

individuos para moldarem os seus proprios destinos, independentemente desta realidade
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abrangente. Do ponto de vista da comunidade, se todos aderirem aos mesmos principios
imanentes, isso poderd levar a um tipo de uniformidade filoséfica que ignora a diversidade de
experiéncias e perspectivas individuais. Podemos ver a imanéncia como um refor¢co da
liberdade individual. Reconhecer a imanéncia também pode ser visto como um caminho para
uma autocompreensdo e liberdade mais profundas. Ao reconhecer a interligacdo de todas as
coisas, os individuos podem adquirir uma consciéncia mais profunda do seu lugar no mundo,
levando a escolhas mais ponderadas e deliberadas. Compreender a imanéncia pode capacitar o
individuo, destacando o seu papel integral no esquema mais amplo das coisas. Isto pode
fomentar um sentido de responsabilidade e propdsito, melhorando a capacidade do individuo
de agir livre e significativamente dentro da sua comunidade. O desenvolvimento imanente da
relagdo entre saber e poder na comunidade nao implica que a filosofia negue necessariamente
as perspectivas individuais. Em vez disso, pode enriquecé-las, sem desaguar nem no
universalismo como os estoicos, nem no individualismo como os céticos.

Quanto aos céticos e Plutarco. Pirron acompanhou Andxarcos em suas viagens,
convivendo com os ginosofistas na India e com os magos. Convivéncia que lhe estimulou
consideravelmente as convicgdes filosoficas e o levou ao que Laertius (ou sua fonte) diz ser o
caminho mais nobre da filosofia, que ¢ o agnosticismo (acatalepsia) e a suspensdo do juizo
(epokhe). Afirmava que nada ¢ honroso ou vergonhoso, justo ou injusto, e aplicava
igualmente a todas as coisas o principio de que nada existe realmente, sustentando que todos
os atos humanos sdo determinados pelos héabitos e pelas convengdes, pois cada coisa ndo ¢
mais isto que aquilo. Sua vida foi coerente com sua doutrina. Nao saia de seu caminho por
coisa alguma e ndo tomava qualquer precau¢do, mostrando-se indiferente em face de todos os
perigos que se lhe deparavam. Abstraia-se do mundo e procurava a soliddo tranquila,
aparecendo raramente a seus familiares, habito que adquiriu ao ouvir um indiano dizer que
ndo se pode ensinar alguém a ser melhor frequentando os palacios reais e cortejando os reis.
Nausifanes dizia que Epicuro admirava Pirron por seu modo de viver. Dizia que contra os
fatos ¢ necessario, em primeiro lugar, sendo possivel, lutar com atos, e ndo sendo possivel,
com a razao. Disposicdo de espirito que também era permanecer tranquilo e confiante diante
dos perigos, das dores e mesmo da morte. Gostava de Democrito e citava todos os trechos de
Homero alusivos a morte, a comparacdo dos humanos as abelhas, moscas e passaros, bem
como a precariedade da condicdo humana, a imutabilidade dos propositos e a loucura infantil

dos humanos.
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Alguns encontram as raizes do ceticismo ndo em Pirron, mas em Homero, na lenda
dos Sete Séabios, e dizem que mesmo Arquiloco, Euripedes, Xenofanes, Zenon de Eleia e
Democrito adotavam seus principios. A negacdo da certeza e do saber convicto parece ser
uma maxima difundida em grande escala na filosofia, desde o seu nascimento, pois
coaduna-se com a duvida e a curiosidade pelo desconhecido, etc. Os céticos empenhavam-se
constantemente em demolir todos os dogmas das escolas, e nunca se expressavam
dogmaticamente. Limitavam-se a apresentar € a expor os dogmas dos outros sem jamais
chegar a defini¢des, ndo afirmando sequer que ndo faziam qualquer definicdo, o que ja seria
uma defini¢do. Buscavam um estado espiritual de equilibrio e isencdo. Serviam-se das
palavras como meios auxiliares, ja que ndo era possivel que um juizo fosse eliminado por
outro juizo. Consideravam que as coisas nao sdo na realidade como parecem ser, mas sao
meras aparéncias. Dirigiam sua investigagdo ndo ao pensamento e sim ao que se percebe por
meio dos sentidos.

A doutrina pirroniana consiste na indicagdo dos fenomenos e de tudo que ¢ conhecido
de um modo qualquer pelo pensamento, e, segundo ela, todas as coisas se relacionam entre si
e no confronto se revelam muito andmalas e confusas. Quanto as contradi¢cdes dos pontos de
vista em suas duvidas ou na consideragdo critica das coisas, ela, em primeiro lugar, mostrava
os diversos modos em que as coisas manifestam for¢a persuasiva, para depois destruir a
crenga nas mesmas usando os mesmos métodos. Tém forca persuasiva os fendmenos que,
segundo a percepcdo sensivel, estdo de acordo entre si e tudo que nunca — ou raramente —
sofre uma mutagdo, e, além disso, tudo que ¢ habitual ou disposto pelas leis e tudo que suscita
prazer ou admiracdo. Demonstra que as considera¢des, contrapostas aquelas relativas as
coisas dotadas de forca persuasiva, t€ém por si um grau igual de credibilidade. Admitiam as
aporias referentes ao acordo dos fenomenos ou dos juizos e as dividiam em dez modos
diferentes, segundo os quais as coisas fundamentais se nos mostram mutaveis.

O primeiro refere-se a diversidade da diferenca dos seres vivos quanto ao prazer e a
dor, a desvantagem e a vantagem, que necessariamente gera a suspensao do juizo. A diferenga
da capacidade sensorial corresponde a uma diferenga das impressdes. O segundo modo
refere-se a natureza e as idiossincrasias dos humanos, cuja diversidade impde a necessidade
de suspendermos o juizo. O terceiro modo decorre da diferenga dos poros transmissores das
sensagoes, que faz com que percebamos o mesmo objeto de diferentes formas, de modo que
aquilo que aparece ndo ¢ mais uma coisa que outra coisa diferente. O quarto modo refere-se as

disposi¢des individuais e, em geral, as mutagdes de condi¢des, como a satde e a doenga, o
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sono e a vigilia, o prazer e a dor, a juventude e a velhice, a coragem e o medo, a caréncia e a
abundancia, o 6dio e o amor, o calor ¢ o frio, além da facilidade ou dificuldade da respiracao.
A dificuldade das impressoes depende das condicdes diversas das disposi¢des individuais. O
quinto modo relaciona-se com a educacdo, com as leis, com as crengas nas tradi¢des miticas,
com 0s pactos entre povos € com as concepgdes dogmaticas. Essa classe inclui consideragdes
a respeito do que ¢ belo e feio, verdadeiro e falso, bom e mau, dos deuses e da formagao e
dissolugdo do mundo dos fenomenos. A consequéncia da relatividade ai presente ¢ a
suspensdo do juizo sobre a verdade. O sexto modo relaciona-se com as misturas e unides, em
decorréncia das quais nada aparece puro € em si e por si, mas misturado com os diversos
elementos, qualidades e estados. O sétimo modo refere-se as distancias e as diversas posigoes,
as dimensdes, aos lugares e as coisas que estdo nos lugares, que se modificam conforme o
observador esteja posicionado no tempo e no espago. O oitavo modo refere-se a quantidade e
a qualidade das coisas, a multiplicidade de suas condig¢des determinada pelo calor e pelo frio,
pela velocidade e pela lentidao, pela auséncia ou variedade das cores, cujas propor¢des podem
fazer bem ou mal a nés. Assim, o vinho bebido moderadamente revigora o organismo, porém
bebido em quantidade excessiva o debilita; o mesmo acontece com o alimento e similares. O
nono modo se relaciona com a frequéncia, a raridade ou a estranheza dos fendmenos, que
podem nos surpreender ou nao.

Agripa e seus adeptos acrescentam a estes outros cinco modos. O modo referente ao
desacordo demonstra que todas as questdes, propostas pelos filosofos ou ocorrentes na vida
cotidiana, provocam um contraste intensissimo e um profundo intrincamento. O modo
referente a extensdo ao infinito ndo admite uma prova firmemente estabelecida daquilo que se
tenta demonstrar, pois uma coisa proporciona fundamento para a crenga em outra, € assim por
diante, até o infinito. O modo referente a relatividade diz que nada pode ser apreendido em si
mesmo e por si mesmo, mas somente em relagdo a outra coisa, do que resulta que nada pode
ser conhecido. O modo referente a hipdtese baseia-se no fato de determinadas pessoas
pensarem que devemos pressupor os primeiros fundamentos das coisas imediatamente como
fidedignos, sem demonstragao ulterior, premissas cuja inconsisténcia se evidencia pelo fato de
outros sujeitos partirem de hipoteses contrarias. O modo referente a inferéncia reciproca
ocorre sempre que aquilo que deve servir de meio de confirmagdo da coisa sobre a qual se
indaga necessita de crenca no objeto da indagacao.

Os céticos eliminavam toda demonstracao e nao admitiam um critério, um sinal, uma

causa, nem o movimento, nem a instru¢do, nem o vir a ser, nem o principio da existéncia de
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qualquer coisa boa ou ma por natureza. Eles afirmam que toda demonstragdo consiste em
coisas demonstradas ou indemonstradas. Se consiste em coisas demonstradas, essas coisas
também terdo necessidade de uma demonstracao, e assim por diante até o infinito. Se consiste
em coisas indemonstradas, basta que todas as coisas, ou algumas, ou mesmo uma Unica coisa,
suscite davidas, para que todo o conjunto permaneca indemonstrado. E acrescentam que se
alguém admite a existéncia de certas coisas que nao necessitam de demonstracao alguma, nao
percebe que até isso deve ser demonstrado.

Além disso, se as demonstracdes isoladas ndo merecem f¢, necessariamente as
demonstragdes gerais devem ser recusadas como destituidas de valor. Para reconhecermos a
validade de uma demonstragdo, essa necessita de um critério da verdade para reconhecermos
a validade de um critério, esse critério necessita de uma demonstracao, logo, um se respalda
no outro e vice-versa, € nem um e nem o outro pode ser conhecido. A questdo, portanto, nao ¢
saber se as coisas aparecem como tais, mas se sao realmente assim em sua esséncia.

Os céticos chamam os fildsofos dogmaticos de estultos, observando que aquilo que se
conclui por hipétese € descrito propriamente ndo como uma investigagdo, mas como uma
mera suposi¢do, e, raciocinando-se dessa maneira, pode-se demonstrar até o impossivel.
Diziam que tornavam-se arbitrariamente a medida de todas as coisas aqueles em cuja opinido
ndo ¢ necessario julgar o verdadeiro segundo as circunstincias e ndo é necessario legislar com
base em principios naturais, sem observar que todos os fendmenos aparecem relacionados
com certas circunstincias e numa determinada disposi¢do. E necessario, portanto, dizer que
ou todas as coisas sdo verdadeiras ou todas as coisas sdo falsas. Com efeito, se somente
algumas sdo verdadeiras e outras sdo falsas, com que critério deveriamos distingui-las? Nem
as coisas sensiveis com os sentidos, porque estas aparecem aos sentidos todas iguais, nem
com a razao pelo mesmo motivo. Além destes nao se pode ver outro meio de discernimento.
Entdo — dizem os céticos — quem quer dar uma determinada confirmacdo a uma coisa sensivel
ou inteligivel deve primeiro determinar uma opinido corrente a seu respeito, porque alguns
eliminaram uma teoria, € outros, outra.

Os meios para julgar sdo os sentidos ou a razao, mas tanto eles como ela estao sujeitos
a davidas. Por outro lado, ¢ impossivel julgar as coisas sensiveis ou inteligiveis de acordo
com determinadas opinides. E se € necessario negar fé a todas as coisas por causa do conflito
de nossos pensamentos, elimina-se assim a medida com que todas as coisas podem ser
aparentemente determinadas. E, por isso, os céticos pensam que todas as coisas sdo iguais.

Além disso, acrescentam os céticos, quem investiga conosco um fendmeno ou ¢ digno de fé
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ou nao €. Se ¢ digna de fé, essa pessoa nada terd a replicar a quem afirmar o contrario, porque,
como ela ¢ digna de fé naquilo que diz sobre o fendmeno, seu opositor também o €. Se, ao
contrario, ndo merece f€, ela nao tera crédito naquilo que diz sobre o fendmeno.

Nao se deve tampouco admitir que seja verdadeiro aquilo que tem forga de convicgao,
pois a mesma coisa ndo convence todos, nem convence sempre as mesmas pessoas. E a
capacidade de persuasdao depende de circunstincias externas e da indole do orador e de sua
profundidade de pensamento, ou de sua capacidade de agradar, ou do tom familiar ou gracioso
de sua oratdria. Os céticos suprimem também o critério da verdade, raciocinando da seguinte
maneira: o critério tem ou ndo tem uma base critica. Se ndo tem, carece de credibilidade e ndo
estd em condi¢des de apreender nem o verdadeiro nem o falso. Se o critério tem uma base
critica pertence a classe do juizo particular, de tal maneira que ¢ o mesmo julgar e a coisa
julgada, e aquilo que determinou criticamente o critério sera criticado por outro critério, este,
por seu turno, por outro e assim por diante até o infinito.

Além disso, o critério ¢ determinado de maneira divergente. Alguns filosofos
sustentam que o critério ¢ o humano, outros que sdo os sentidos, outros que ¢ a razao e outros
ainda que ¢ a apresentagdo compreensiva. Ora, o humano estd em desacordo seja consigo
mesmo, seja com os outros, como se pode ver claramente gragas a diversidade das leis e dos
costumes; os sentidos enganam, a razdo ¢ discordante, a apresentagdo compreensiva ¢
determinada pela mente e a mente volta-se em varias direcdes. Nao se pode, entdo, conhecer o
critério; logo, ndo se pode também conhecer a verdade. Os céticos negam a existéncia de um
sinal indicativo da verdade, argumentando da seguinte maneira: se existe um sinal, ele ¢
sensivel ou inteligivel; ora: o sinal ndo ¢ sensivel porque o sensivel é um atributo comum,
enquanto o sinal € particular. O sensivel caracteriza o que se diversifica em si e por si, € 0
sinal caracteriza o que ¢ relativo. O sinal ndo ¢ tampouco inteligivel, porque o inteligivel ¢
apari¢cao de um fenomeno ou auséncia de apari¢do daquilo que nao ¢ fendmeno. O sinal ndo ¢
nada disso, portanto ndo existe. Nao ¢ apari¢do de um fendmeno porque o fendmeno nio
necessita de um sinal; ndo ¢ auséncia de apari¢dao daquilo que ndo € fenomeno porque o que €
revelado por qualquer coisa deve aparecer; tampouco pode ser auséncia da apari¢do de um
fendmeno, porquanto aquilo que pode oferecer a possibilidade de compreensao deve aparecer:
ndo ¢ aparicdo do que ¢ fenomeno porque o sinal pertencente a coisas relativas deve ser
compreendido sempre em conjunto com aquilo de que € sinal, e ndo € este o caso. Logo, nada
daquilo que € obscuro ou incerto pode ser compreendido, pois € por meio dos sinais que se diz

que as coisas incertas devem ser compreendidas. Os céticos suprimem também a causa com 0
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seguinte raciocinio. A causa ¢ algo relativo, e de fato ¢ relativa ao efeito. O relativo € apenas
pensado, faltando-lhe existéncia real.

Portanto, a causa pode ser somente objeto de pensamento, pois se ¢ causa deve trazer
consigo aquilo de que se diz que ¢ causa; se assim ndo fosse, ndo seria uma causa. Da mesma
forma que um pai, se ndo estd presente aquilo em relagcdo a que se diz que ele € pai, ja ndo
seria pai, assim € a causa. Mas, ndo existe aquilo em relacdo a que se pensa a causa, ou seja, o
efeito, porque ndo existe criagdo nem destruicdo nem outra coisa qualquer, logo, a causa nao
existe.

Entretanto, admitindo-se que haja uma causa, ou o corpo ¢ causa de um corpo, ou o
que ¢ incorpdreo ¢ causa daquilo que € incorpdéreo. Mas nada disso acontece, logo, a causa
nao existe. De fato, o corpo ndo poderia ser causa de um corpo, porquanto ambos tém a
mesma natureza. E se chamamos um corpo de causa enquanto € corpo, também o outro
enquanto ¢ corpo tornar-se-a causa. Mas, se ambos sdo igualmente causas, nada havera para
sofrer o efeito. Pela mesma razdo o incorpéreo ndo poderia ser causa do incorporeo. E o
incorporeo nao ¢ causa do corpo, pois nada que € incorpoéreo pode criar um corpo. Tampouco
o corpo poderia ser causa do incorpdreo, porquanto aquilo que é produzido deve ser matéria
passiva, mas, ja que ndo sofre coisa alguma por causa de sua incorporeidade, ndo pode ser
produzido por coisa alguma. Logo, ndo existe a causa.

Disso conclui-se também que os principios do universo nao t€ém uma existéncia real,
pois nesse caso deveria existir algo que cria e age. O movimento também nao existe, pois o
que se move ou se move no lugar em que estd ou no lugar em que nado estd. Ora no lugar em
que esta ndo se move, ¢ ainda menos no lugar em que nao estd. Logo, o movimento nao
existe.

Os céticos suprimem também a instrug¢ao, usando o seguinte raciocinio: se algo ¢
ensinado, dizem eles, o existente ¢ ensinado por meio de sua existéncia, ou o ndo-existente ¢
ensinado por meio de sua ndo-existéncia. Mas o existente ndo ¢ ensinado por meio de sua
existéncia, pois a natureza das coisas manifesta-se espontaneamente a todos e ¢ conhecida
imediatamente; tampouco o nao-existente ¢ ensinado por meio do ndo-existente, pois nada
acontece ao ndo-existente, de tal maneira que nada pode ser ensinado.

Os céticos negam igualmente o vir a ser. Com efeito, o que € ndo vem a ser, porque ja
¢; nem o que ndo ¢, pois ndo tem existéncia substancial, € 0 que ndo ¢ substancial nem
existente ndo pode tampouco ter possibilidade de vir a ser. Nem o bem nem o mal existem por

natureza, pois se ha por natureza algo bom ou algo mau, deve ser bom ou mau para todos, da
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mesma forma que a neve € fria para todos; mas nada existe de bom ou de mau para todos;
logo, nem o bom nem o mau existem por natureza. Com efeito, ou tudo que ¢ considerado
bom por qualquer pessoa deve ser chamado bom, ou nem tudo; mas certamente nao se pode
dizer que tudo ¢ bom, pois uma mesma coisa ¢ considerada um bem para uma pessoa — por
exemplo, o prazer por Epicuro — e um mal para outra, como o mesmo prazer por Antistenes.
Disso se deve deduzir que a mesma coisa € boa e ma ao mesmo tempo. Mas, se dizemos que
nem tudo que alguém considera bom ¢ bom, temos de distinguir as opinides diferentes, porém
isso ¢ impossivel em decorréncia da equipoléncia de argumentos opostos. Logo, o bem por
natureza nao pode ser conhecido.

Essas sdo as dedugdes conclusivas dos céticos. Os filésofos dogmaticos polemizam
com eles sustentando que nao ¢ verdade que os céticos ndo compreendem ou nao
dogmatizam, pois 0 momento mesmo em que imaginam estar refutando chegam a uma
compreensdo das coisas € no mesmo instante afirmam e dogmatizam. Sendo assim, quando
dizem que ndo definem coisa alguma, e que a cada proposi¢ao se contrapde outra, eles nao

somente definem como dogmatizam. Os céticos rebatem dizendo

Para aquilo que nos afeta como homens, damos razdes. Admitimos reconhecer o dia
e o fato de vivermos, além de muitos outros fatos da vida cotidiana. Mas, quando se
trata de afirmagdes categoricas dos dogmaticos, que sustentam havé-las
compreendido definitivamente, suspendemos o juizo porque para nds elas sdo
incertas, € nos limitamos a conhecer somente o que nds mesmos provamos €
sentimos. Admitimos ver ¢ reconhecemos ter este pensamento determinado, mas na
realidade ndo sabemos como vemos e como pensamos. Que um certo objeto parece
branco, dizemos para narrar alguma coisa, mas ndo afirmamos com seguranga que
seja realmente assim. E quanto a nossa maxima “Nada defino” e similares, elas ndo
tém valor dogmatico para nos, e nao sdo de forma alguma, iguais as afirmagdes do
tipo ““O mundo ¢ esférico”. Esta ultima afirmagdo pressupde a determinagdo de algo
incerto, enquanto nossos modos de dizer sdo meras admissdes. Quando dizemos que
ndo definimos coisa alguma, nem isto definimos (LAERTIUS, 2008, p. 278).

Além disso, os dogmaticos dizem que os céticos suprimem a propria vida, pois
rejeitam tudo que compde a vida. Os céticos, todavia, respondem que essa acusacao ¢ falsa,
pois ndo negam que vemos, queé nos movemos, que morremos, que o fogo queima, dizendo
somente que ndo sabem como o fazemos. Admitem o fendmeno sem admitirem que ele € o
que aparenta ser. Sua Unica obje¢ao fundamental refere-se a inclusdo das coisas obscuras entre
os fendmenos, como se tivessem a mesma substancia destes. E quando dizemos que um
quadro apresenta projecdes, estamos descrevendo o que ¢ aparente: entretanto, se dizemos que
0 mesmo ndo apresenta projecdes, j4 ndo estamos falando do que ¢é aparente, e sim de outra

coisa.
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Nada define dogmaticamente, por causa da possibilidade de contradi¢do, mas guia-se
pelos fendmenos. Admitem que somente os fendmenos sdo validos. Logo, o fendmeno ¢ o
critério da verdade dos céticos. E Epicuro também se manifesta assim. Democritos,
entretanto, tira toda a validade dos fendomenos, que, para ele, ndo existem. Contra esse critério
dos fendmenos os dogmaticos objetam: se temos impressdes diferentes das mesmas coisas —
por exemplo, de uma torre que parece redonda, mas ¢ quadrada, o cético, a ndo ser que de
preferéncia a uma ou a outra, serd incapaz de tomar uma decisdao; mas — dizem os dogmaticos,
se ele seguir uma das duas impressdes, ndo admitird mais que os fendomenos sejam
equipolentes.

Os céticos replicam: se temos impressoes diferentes, diremos que ambas tém para nds
o valor de aparéncia. Consequentemente, admitimos a validade dos fendmenos porque estes
aparecem. O fim supremo para os céticos ¢ a suspensdo do juizo, a qual se segue a
imperturbabilidade como se fosse sua sombra, como dizem Timon e Ainesidemos e seus
adeptos.

Vejamos agora a determinagdo do suporte espiritual exemplificada pela teologia de
Plutarco. Ao examinar a polémica de Plutarco contra Epicuro acerca da ataraxia, na obra Nao
se Pode Viver Feliz Segundo a Doutrina de Epicuro, Marx deixa claro que as obje¢des do
primeiro ao segundo sdo importantes e devem ser determinadas de modo mais preciso em
relagdo ao que faz este, visto que a critica de Plutarco ¢ deficiente, fundada na incompreensao
da logica de Epicuro.

Nas elaboracdes de Marx, o que estd em jogo € a logica como expressdo dos poderes
da vida. A logica de Plutarco objeta que, devido a possibilidade da dor, da desgraga, a
liberdade num estado presente de boa saude ndo pode existir e, portanto, que devemos estar
sempre preocupados com a conservacao da saude do corpo e angustiados com o futuro do
mesmo. Em tal determinacdo do suporte espiritual, a possibilidade do conhecimento do
equilibrio e da saude ndo traz confianga na duragdo de tal estado.

Marx (MECW, 1975, v. 1, p. 444) diz que, segundo Epicuro, “a saude, como estado
idéntico, esquece-se de si mesma, pois quando a temos, nao pensamos NoO cOrpo; a
diferenciagdo do corpo apenas surge com a doenga”, assim como ‘“‘somente a partir do
momento em que o individuo singular quebra a lei e os usos comuns que estes comecam a
tornar para ele um pressuposto”. O maior prazer (voluptas), o bem supremo, € para Epicuro a
ataraxia (o repouso da alma), i. e, a liberdade em relacao a dor, a diferenga e a qualquer

pressuposto. O corpo positivo €, entdo, aquele que ndo pressupde outro na sensagao.
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A filosofia da natureza de Epicuro, seu atomismo, como vimos, ¢ uma ciéncia natural
da consciéncia de si, uma fisiologia do conhecimento e aspira a tal auséncia de pressupostos, a
este afastamento da diferenca, tanto na teoria como na pratica. Toda sua filosofia trata do
espirito empiricamente singular. Marx (MECW, 1975, v. 01, p. 445) diz que o que ¢, em geral,
bastante peculiar em Epicuro ¢ o mesmo “afastar, em todos os dominios, o estado que permite
surgir o pressuposto enquanto tal e de considerar normal o estado em que o pressuposto se
apresenta velado, afastando da sua logica a necessidade cega, assim como afasta da vida do
sdbio a aparéncia de sua realidade”. Na polémica examinada por Marx, podemos dizer que, de
certa maneira, a ataraxia de Epicuro ¢ um antidoto a favor da vida, do corpo e de sua saude.
Habitar, tal como os deuses, o intermuindio, justamente para gozar o mundo de maneira
saudavel e prazerosa. Noutras palavras, a ataraxia ndo ¢ em Epicuro uma indiferenca passiva,
meramente, pois o desviar tem cardter ativo, ¢ um movimento para si, formal, organico. Fato
que fica evidenciado quando Marx diz que na sua Historia da Filosofia, Hegel determinou no
seu conjunto, e com exatiddo, o elemento geral de tais sistemas, ndo entrando, no entanto, nos
detalhes e permanecendo na concep¢ao do que chamou de especulativo par excellence, o que
ndo o permitiu ver a importancia daqueles, como chave para a verdadeira historia da
filosofia. (MARX, 1970, p. 124). Aqui nos parece que Marx vé em Epicuro algo além da
mera contemplagdo. Portanto, o desviar-se do mundo € o que permite tanto negar a alteridade
quanto afirma-la, conviver com ela.

Em relagdo a forma subjetiva, portanto, a logica de Plutarco prega que nao devemos
viver porque podemos morrer. Ndo gozar a universalidade para sair dela e cair nas
singularidades. Trata-se da objetiva¢do de um espirito que sé se preocupa com o minusculo,
de tal modo previdente que nada vé (MARX, 1970, p. 46-47). Plutarco “se lembra de Esquilo,
de Euripedes e at¢ do doutor Hipdcrates para nem sequer gozar a sua saude!” Aqui aparece
com toda for¢a a consequéncia da atitude essencialista, que passa a negar o corpo, o sujeito
empirico, que abrange nao sé o organico, como o inorganico. Plutarco, como toda a historia
da filosofia, “nunca se desvencilha do pensamento dualista, nunca se esquece de pdr em todo
o lado o Nao-ser, como algo de atemorizante” (MARX, 1970, p. 59).

Ao excluir a vida universal permanente que ¢ a morte imortal e se fechar na sua
auséncia de vida, Plutarco se enfraqueceu diante da finitude e da doutrina da eternidade dos
atomos. Em sua logica o individuo singular se fecha na sua natureza empirica contra a sua
natureza eterna. Exatamente o que acontece quando esse individuo exclui de si mesmo a

natureza eterna, a alcanca na forma da persisténcia da singularidade em si, do empirico, e,
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portanto a contempla, na qualidade de um Deus empirico, fora de si (MARX, 1970, p. 51).
Nao reconhece que a alma individual, assim como qualquer ser animado, se dissolve e toma a
forma dos atomos, pois o &tomo como tal ¢ eterno e tudo volta para essa forma fundamental.

Plutarco faz incessantemente a recapitulagdo de Epicuro ao suporte espiritual, ao modo
de sentir e de julgar, da filosofia substancial. Eterniza as determinagdes metafisicas, o
contedo de um tipo especifico de suporte espiritual, que ¢ aquele que desvaloriza a vida, o
mundo sensivel e a si mesmo, justamente para eternizar sua vontade, seu orgulho, sua
personalidade. Suporte espiritual, carater, forma subjetiva que encontra expressdo cultural
pratica no saber extensivo de Platdo e no orgulho do povo eleito, marca das religides positivas
e transcendentes.

Os eleitos, “pessoas honestas e dotadas de razao”, “esperam que lhes paguem o salario
da vida depois de a viverem; mas sdo inconsequentes ao ponto de, dizendo que a recompensa
da vida ndo ¢, para eles, a propria vida, esperarem de fato recebé-la como salariol...]”
(MARX, 1970, p. 60). “Maldizem a vida, porque nada mais podem fazer”; “limitam-se a
disfarcar as suas esperancas e a apresenta-las como uma exigéncia”; "nem sequer conseguem
reconhecer como bens os poderes universais da vida.”

Plutarco sente-se perturbado com a légica de Epicuro porque ndo compreende que na
dialética da certeza sensivel a propriedade reside nos dois termos tomados em conjunto, na
relagdo entre o saber sensivel e o sensivel, e que, portanto, ela ¢ imediatamente distinta na
exata medida em que essa relacdo ¢ imediatamente distinta. O erro ndo € assim atribuido nem
a coisa nem ao saber. Pelo contrério, € o conjunto global da certeza sensivel que ¢ considerado

vacilante. Depende do poder dialético do espirito negar esta esfera na sua totalidade ou

contentar com a verdade tal como se encontra.

Plutarco fala do ser ou ndo-ser sélido como predicado; mas o que é caracteristico da
existéncia do sensivel ¢ antes o de ndo ser um tal predicado, de ndo constituir um
ser ou um nao-ser consistente. Quando se separam estes dois termos, separa-se
justamente o que ndo esta separado na sensibilidade (MARX, 1970, p. 63-64).

Esse carater fica claro quando Marx fala da forma subjetiva da filosofia platonica, a
partir da critica a obra de Baur. Marx ja identifica em Baur um elemento central para o
fetichismo, quando este inverte a ordem do tempo, afirmando haver elementos cristdos no
pensamento de Platdo, quando, na verdade, os mais antigos padres da igreja provém,
historicamente, por um lado, da filosofia platonica.

Por fim, Marx aprofunda, a partir do filésofo do jardim, a ideia do amor pessoal como

a base das proje¢oes humanas, proje¢des que nao sdo meramente abstratas, mas efetividade,
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existéncia sensivel. Marx, ao analisar as consideragdes de Epicuro acerca da imortalidade da
alma (do ponto de vista do prazer e nao do da persisténcia) a partir da polémica de Plutarco
contra este, recupera a atividade projetiva do ser humano em sua verdade natural, e ndo a
transforma na negagdo da vida sensivel como faz o filésofo da mentalidade teologizante. Diz
que o amor proprio ¢ o salto fundado na diferenca qualitativa, sem o qual ndo pode haver
nenhuma idealidade, de modo que idealidade e proje¢ao sdo condigdes mutuas, expressao das

forgas essenciais, seu substrato organico:

Dizem-nos que o amor mais antigo se torna cada vez maior; e ndo ha divida de que
0 amor mais abstrato, e portanto o mais antigo, ¢ o amor de si proprio, o amor pelo
seu particular. Mas porque ndo se quer declarar isso muito claramente, volta-se atras
e, gracas a aparéncia de um sentimento, constroi-se sobre esta ideia um esplendor.
Ora, aquele que perde a sua mulher e os seus filhos prefere que estes estejam em
qualquer parte, mesmo sofrendo, a que tenham deixado de existir. Se apenas fosse
uma questdo de amor, a recordagdo da mulher e dos filhos manter-se-ia da maneira
mais profunda e mais pura no coragdo desse individuo, um ser muito mais elevado
do que o da existéncia empirica: mas esse ndo ¢ o caso. A mulher e a crianga sé sdo
mulher e crianga na existéncia empirica na medida em que o proprio individuo existe
empiricamente. O fato de este preferir que eles estejam nalgum lado, num espago
sensivel, mesmo sofrendo, significa apenas que o individuo quer ter consciéncia da
sua propria existéncia empirica. O véu do amor ¢ apenas uma sombra; o verdadeiro
nucleo € o eu empirico na sua nudez, o amor de si mesmo, o seu amor mais antigo,
que nao tem nesse caso possibilidades de se renovar numa outra figura mais concreta
e simultaneamente mais ideal (MARX, 1972, p. 57-58).

Portanto, ha muito a ser recuperado das elaboracdes de Marx, um material que nos
ajudaria enormemente na compreensao mais plena dos processos de formagao da consciéncia,
nao do ponto de vista apenas abstrato, filos6fico, mas do ponto de vista natural, do ponto de
vista das forcas essenciais humanas, do ser que ¢ genérico em sua existéncia efetiva, na dupla
forma de consciéncia sensivel e carecimento sensivel. Noutras palavras, na compreensao da
filosofia enquanto consciéncia subjetiva, sujeito que filosofa.

Por fim, passemos a Epicuro. Epicuro toma uma posi¢do dogmadtica em oposi¢cao ao
ceticismo de Democrito, dizendo que saber com convicgdo € justamente o que torna o sabio
superior. Trata-se da maxima exigéncia de cientificidade, que responde aos dilemas tanto do
ceticismo quanto do dogmatismo irrefletido. Diz que os sentidos s3o os arautos da verdade e
que nada pode refutar as sensagdes. Nem os semelhantes, por sua validade igual, nem os
opostos, por julgarem coisas distintas, nem o conceito, que depende das percepcdes
sensoriais. Porém, diz que o fenomeno sensivel ¢ uma realidade objetiva. Apesar de usar os
mesmos principios de Demdcrito, difere do mesmo conscientemente, ndo reduzindo as
qualidades sensiveis das coisas a mera opinido, nem excluindo o tempo do mundo. Em nome
da ciéncia e da filosofia, reconhece que o sol parece pequeno e € o que parece ser. Justamente

por considerar que o espago, o tempo, o vazio, o atomo, a consciéncia, as qualidades, os
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estados, a caducidade, as evidéncias sensiveis, sdo todos objetivos, empiricos, porém nao
totalmente determinados, de modo que carregam em si a potencialidade, a virtualidade, a
cisdo metafisica real da matéria no interior de si mesma.

Quanto a sua energia pratica, encontra sua satisfacdo e felicidade na filosofia, fonte da
emancipa¢do humana e da saude da alma. Orgulha-se de partir de si mesmo e de ndo se
contentar com o que ja se encontra estabelecido, em suma, com a autoridade da religido e da
ciéncia. Ao contrario do descrente Demdocrito, que opta pela cegueira, Epicuro, a beira da
morte, mete-se num banho quente, exige vinho puro, e recomenda aos amigos que sejam fiéis
a filosofia (MARX, 1970, p. 148-9).

Por fim, quanto & forma de reflexdo, o atomismo de Epicuro, com todas as suas
contradigdes, ¢, “enquanto ciéncia natural da consciéncia de si (que € em si mesma, sob a
forma da singularidade abstrata, um principio absoluto), desenvolvida e elaborada até a sua
ultima consequéncia, que ¢ a dissolugdo desse atomismo e a sua oposi¢do ao universal”
(MARX, 1970, p. 215). Seu método busca ser o proprio método natural da consciéncia, como
veremos nas consideracdes acerca dos corpos celestes.

O que distingue Epicuro de Demdcrito no plano da filosofia (e de todo o essencialismo
predominante) ¢ justamente o fato de aquele objetivar a contradi¢do no seu nivel mais elevado
(MARX, 1970, p. 196). Ele objetiva os dois momentos que se contradizem mais estdo
contidos no conceito de atomo (MARX, 1970, p. 168-9). Isso significa que seu pensamento se
move no dominio do imediato. Portanto, todas as determinagdes sdo imediatas € opoem-se
mutuamente como realidades imediatas. Os momentos que compreendem o conceito sdao
representados como movimentos imediatamente diferentes, mas pertencentes a um mesmo
individuo, seja o atomo ou a consciéncia, de modo que a singularidade abstrata s pode
afirmar seu conceito através da universalidade e simultaneamente negando-a (MARX, 1970,
p. 170-172).

A consequéncia imediata do método atomista de Epicuro é que tanto o principio
quanto o elemento da contradicdo sdao duais e reais, interconectados. Trata-se do 4&tomo e da
consciéncia como forma abstrata e, simultancamente, matéria abstrata, duas determinagdes
diferentes de uma Unica espécie, tomadas na forma de singularidade isolada (MARX, 1970, p.
192). Por isso, para Epicuro, “a contradicdo entre a existéncia e a esséncia, entre a matéria e a
forma, que esta contida no conceito de atomo, ¢ considerada como existindo no proprio atomo
singular” (MARX, 1970, p. 194). A reflexdo, a alienagdo do conceito, realiza-se efetiva e

mutuamente, no principio, no elemento e entre ambos. O ser-ai ndo ¢ apenas abstraido, mas
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negado efetivamente, de forma positiva, o que sé pode ser feito na medida em que o ser-ai
com que o atomo e a consciéncia se relacionem sejam igualmente um atomo e uma

consciéncia, em sua determina¢do imediata, uma multiddo de 4tomos e de consciéncias'?:

E de facto a singularidade imediata so ¢ realizada efectivamente de acordo com o
seu conceito na medida em que esteja relacionada com um Outro, que ¢ ela propria,
mesmo que esse Outro se lhe oponha na forma de existéncia imediata. Assim, o
homem s6 deixa de ser um produto natural quando o Outro com quem se relaciona
forma um homem singular, mesmo que ndo seja ainda o espirito, e ndo uma qualquer
existéncia diferente. Mas para que o homem enquanto homem se torne, para si
mesmo, o seu unico objeto efectivamente real, ¢ necessario que tenha negado o seu
ser-ai relativo, o poder dos seus apetites e da simples natureza [sua raiz natural]. 4
repulsdo ¢é a primeira forma da consciéncia de si; como tal, ela corresponde a
consciéncia de si, concebendo-se esta como algo de imediatamente-sendo ¢ de
abstractamente singular (MARX, 1970, p. 175-6).

Epicuro rejeita a necessidade presente tanto nos mitos dos deuses quanto no destino
dos fisicos e emprega o acaso como a forma de reflexdo sobre a realidade efetiva (MARX,
1970, p. 151). O acaso ¢ uma realidade que s6 tem valor de possibilidade e aparece na
natureza finita como possibilidade abstrata, livre e ilimitada como a imaginagdo. Tal forma
de reflexdo nao se preocupa com a explicacdo do objeto de entendimento enquanto tal (este
deve ser apenas possivel, pensavel e ndo necessariamente real), mas com o sujeito que
explica, com sua satisfacdo, com a ataraxia da consciéncia de si e ndo com o reconhecimento
da natureza em si e por si. Aqui, o acaso do ser ¢ traduzido pelo acaso do pensamento'.
(MARX, 1970, p. 153-5). Nega o juizo disjuntivo para ndo ser obrigado a reconhecer
nenhuma necessidade que nao pode enganar ou ser enganada.

Passemos agora aos diversos dominios da natureza, as diferencas especificas entre as
filosofias de Democrito e de Epicuro, ao movimento, ao tempo, as qualidades e aos corpos
celestes.

O fundamental aqui ¢ que, relativamente a todos os dominios mencionados,
Democrito, ndo objetiva a contradi¢do entre esséncia e existéncia. Somente Epicuro o faz. A
diferenca metafisica que separa ambos irremediavelmente. A consequéncia mais radical ¢ a de
que, para Epicuro, o proprio principio, como a substancia, ¢ dual, material e imaterial,
determinado e indeterminado, simultaneamente, tal como a substancia. Trata-se de uma

natureza dual que € processo continuo:

Deste modo, tal como o atomo constitui apenas a forma natural da consciéncia de si
abstracta e singular, também a natureza sensivel ndo ¢ mais do que a objectivagdo da
consciéncia de si empirica e singular: a consciéncia de si sensivel. E por este motivo

12 Assim como quando Marx recupera a defini¢do de atomo enquanto comunidade existente de particulas.
3 Esse é o avango de Epicuro, como veremos. Aqui estd a base de sua superioridade 16gica. Assim como
Anaxagoras traduzira a mobilidade do pensamento na mobilidade do ser, ou seja, na realidade do tempo.
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que os sentidos sdo os unicos critérios na natureza concreta, tal como a razdo
abstracta € o nico critério no mundo dos atomos (MARX, 1970, p. 202).

Assim, enquanto Democrito s6 concebe a trajetoria retilinea e a repulsdo, ou seja, a
determinagdo material, na qual prevalece o movimento for¢ado, ato da necessidade cega, que
nao considera as qualidades especificas do corpo, o reduzindo a um ponto sem autonomia que
abandona sua singularidade, num ser-ai determinado, enquanto uma existéncia puramente
material (MARX, 1970, p. 168-9; 176-7), Epicuro concebe também o clinamen, como uma lei
fundamental e constante de sua filosofia. Trata-se de um movimento sem causas, que ocorre
nem numa regido nem num tempo certos, no menor lugar possivel. A repulsdo, o terceiro
movimento, afirma o carater relacional, histérico e multifacetado da existéncia sensivel, a
pluralidade criadora de mundos, no interior da qual os individuos lutam e resistem para
afirmarem-se (MARX, 1970, p. 168; 172).

Ao passo que, para Democrito, as qualidades sdo meras hipoteses explicativas da
diversidade fenoménica, apenas estado-diferenciado (MARX, 1970, p. 180-2), para Epicuro, a
grandeza, a forma e o peso, tomadas conjuntamente, sdo diferengas que o 4&tomo tem em si
mesmo, consequéncias do proprio principio. Tais qualidades, igualmente contraditorias com o
conceito de atomo, sdo concebidas por ele como diferencas qualitativas. As qualidades sao
determinadas e indeterminadas, positivas e negativas, simultaneamente. Assim, nao ha
propriamente peso, mas sim diferengas de peso, ndo formas, mas diferencas de forma, nao
grandeza, mas diferencas de grandeza.'* Assume o principio € o elemento como contraditorios
em si mesmos € entre si mesmos. Ao considerar que os principios ndo se modificam,
reconhece também a consequéncia necessaria de que tenham propriedades e, ao considerar a
mutabilidade dos elementos, reconhece sua idealidade, sua igualdade a si mesmo, a
permanéncia na mudanca (MARX, 1970, p. 183-7). Epicuro objetiva os dois termos da
relagdo justamente ao atribuir qualidades ao principio, ou seja, considerar o a&tomo singular
como cindido pela contradicdo, como matéria abstrata. “Através da qualidade, o atomo ¢
alienado do seu conceito e simultaneamente ¢ terminada sua constru¢cdo” (MARX, 1970, p.
194).

O atomo qualificado € o unico completamente elaborado e o mundo fenoménico sé
pode gerar-se a partir do atomo elaborado e alienado no seu conceito, o que Epicuro
exprime dizendo que s6 o atomo qualificado se torna stokheion, ou que apenas o
dtomon stokheion é dotado de qualidades (MARX, 1970, p. 196)."°

4 A partir daqui podemos pensar a diferenciagdo de Marx ndo apenas em relagdo a Hegel, Kant e Bacon, mas
também em relagdo ao proprio Fichte, para o qual o Eu ¢ igual a si mesmo. Uma qualidade eterna ¢ imutavel.
Aqui o Eu aparece como diferenca qualitativa.

!> Manter em vista os paralelos entre as qualidades € o conceito de alienagdo.
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Embora Democrito e Epicuro excluam o tempo do conceito de atomo, do mundo da
esséncia, pois consideram a matéria autbnoma e eterna, o determinam de forma diferente e o
transportam a esferas distintas. Para Democrito, o tempo nao tem importancia alguma em seu
sistema. A mobilidade do pensamento se configura para o mesmo como o entendimento
imaginativo que, diante de sua impoténcia frente ao problema da temporalidade que ele
coloca, exclui o tempo do mundo da esséncia e o considera como algo puramente subjetivo,
assim como faz com o fendomeno. J4 para Epicuro, o tempo, definido como o acidente do
acidente (a mutabilidade que se reflete sobre si mesma, a mudanga enquanto mudanca),
torna-se a forma absoluta do fenomeno essencial, da esséncia fenoménica. Para ecle, a
composi¢ao ¢ a forma passiva da natureza concreta, exprime sua materialidade. O tempo ¢ a
sua forma ativa, efetivamente real, que separa o fenomeno da esséncia, caracterizando-o na
medida em que o reconduz & mesma. E no mundo do fenémeno aquilo que o atomo é no
mundo da esséncia, a abstragdo, a destruicdo e o retorno do ser para si de todo ser-ai
determinado (MARX, 1970, p. 197-199).

Marx tira trés consequéncias importantes das elaboragdes de Epicuro. A concepgao da
contradicdo entre forma e matéria como o carater da natureza fenoménica, entendida como
aquilo para que tende a natureza essencial do atomo. A concepgdo do fendmeno como
fenomeno, i.e, como uma aliena¢do da esséncia que se afirma, enquanto esséncia, na sua
realidade efetiva. E, por fim, a mais relevante para nossa pesquisa: a relagao entre tempo e
sensibilidade humana, a partir da qual Epicuro define seu conceito de imagem ou forma. Para
esse filésofo, a mutabilidade do mundo sensivel enquanto mutabilidade, existe na
sensibilidade consciente como a encarnagdo do tempo, a reflexdo do mundo dos sentidos,
nascidos para a vida. Por isso, o tempo ndo pode ser determinado por analogia nem como um
Outro, restando-nos as evidéncias, os critérios sensiveis. Nao hd um fora, a percepgao sensivel
nunca esta além de si mesma. A sensibilidade humana ¢ o meio em que, como uma lareira, os
processos naturais se refletem e se iluminam a fim de nos darem a conhecer a luz do
fendmeno. Constitui a reflexdo do mundo fenoménico sobre si proprio, a encarnacao de sua
temporalidade, como uma Unica coisa, pois os corpos, exatamente por surgirem nos sentidos,
desaparecem.

Porém, ¢ na doutrina dos corpos celestes que podemos ver a superioridade e rigor
logicos que Marx tanto enaltecia em Epicuro, ja que se perderam os capitulos finais da
primeira parte da tese, nos quais ele apresenta a diferenga fundamental geral entre tais

filosofias e mostra os resultados a que sua investigacdao chegou.
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Quando Epicuro fala dos meteoros, mostra-se a profundidade da oposi¢do do mesmo
ndo s6 a Demdacrito, mas a toda a filosofia grega (MARX, 1970, p. 208). Aqui se revela a
relagdo mais profunda entre a forma subjetiva e as determinagdes metafisicas numa filosofia.
Epicuro foi a saida para equilibrar a imanéncia e a empiria, para ndo se sacrificar a
individualidade, mas para fortalecé-la reconhecendo sua fraqueza, sua realidade, etc.

Numa passagem da carta de Marx a Lassalle de 22 de fevereiro de 1858, podemos ver

como esse gesto radical € importante para Marx:

No que diz respeito aos estoicos, eu proprio nio estudei a sua relagdo com Heraclito
na questdo da filosofia natural, devido a seriedade de principiante da abordagem
deles a esta disciplina. De Epicuro, por outro lado, pode-se mostrar detalhadamente
que, embora se baseie na filosofia natural de Democrito, ele estd sempre virando o
argumento do avesso. Cicero e Plutarco dificilmente podem ser culpados por ndo
terem compreendido isto, uma vez que escapou até mesmo a homens de intelecto
como Bayle, para ndo falar de Hegel ipsissimus. Nem, alids, se poderia esperar que
Hegel, o primeiro a compreender toda a histdria da filosofia, ndo cometesse erros de
detalhe (MECW, 1983, v. 40, p. 269).

Marx sustenta que, apesar de perspicazes para seu tempo, as concepgdes astronomicas
de Demdcrito ndo apresentam nada de filosoficamente interessante. Nao vao além do dominio
da reflexdo empirica nem possuem nenhuma conexdo intrinseca mais definida com a teoria
dos atomos.

Além do mais, Democrito, assim como a filosofia € o povo gregos como um todo,
praticava o culto da adoragdo aos corpos celestes. Enalteciam a contemplagdo dos corpos
celestes como a atividade e propdsito mais nobre da vida de um povo. Ter uma concepcao dos
deuses e acreditar na existéncia dos mesmos, atribuindo ao divino o céu como a sede mais
elevada e igualmente imortal, indestrutivel, ndo originada. Os corpos celestes sdo deuses e o
divino abarca toda a natureza. Esses resquicios, esse nucleo residual que restou na forma do
mito transmitido pelos antepassados e antigos, ¢ considerado pelos gregos como uma espécie
de convic¢do imutavel, que corresponde ao conjunto da memoria e da percepcao sensivel
humanas transmitidas reciprocamente ao longo de todo o tempo passado e que testemunham a

favor de tal convicgao.

O sistema dos corpos celestes ¢ a primeira existéncia ingénua e determinada pela
natureza da verdadeira razdo [Vernunft]. A mesma posi¢do ¢ assumida pela
autoconsciéncia grega no dominio da mente [Geist]. E o sistema solar da mente. Os
filosofos gregos, portanto, adoravam a sua propria mente nos corpos celestes
(MECW, 1975, v. 01, p. 66/98).

Adorar o proprio espirito ao prestar culto aos corpos celestes, fazer nossos conceitos
corresponderem ao vaticinio sobre o Deus, de modo que conceito e fendmenos se atestem

mutuamente, € o trago fundamental do espirito grego, herdado de tempos imemoriais.



80

E Marx nos mostra como Epicuro se coloca na contramdo dessa visdo de mundo
hegemonica na cultura grega. Sua teoria dos corpos celestes e dos processos vinculados a eles
diz que a principal confusdao da alma humana se origina da consideragcdo dos corpos celestes
como abengoados e indestrutiveis, possuidores de desejos e acdes conflitantes, e
supersticiosos. Para ele, os corpos celestes e os fenomenos a eles relacionados ndo se
originam por ordem ou disposi¢do presente ou futura de um uno abengoado e indestrutivel
que a tudo governa, pois, a acdo, a atividade, a preocupacao, a ira, a simpatia, etc., acontecem
por terem afinidade ndo com a bem-aventuranga, mas com a fraqueza, o temor e,
principalmente, a caréncia. Tampouco, considera que os corpos celestes se submetem
aleatoriamente a esses movimentos de acordo com suas vontades. Aqueles que ndo se
desembaragam dessa contradi¢ao tem as almas dominadas pela maior confusdo possivel.

Por conseguinte, Epicuro criticou aqueles que acreditavam que o ser humano e seu
mundo necessitam de um céu com seus deuses e titds, vendo em tal crenca, em verdade, a
forca divinamente titanica da estupidez e da supersti¢do humanas.

Marx sustenta que a teoria dos meteoros de Epicuro € uma questdo de consciéncia e,
para demonstrar tal afirmagdo, se baseia, principalmente na carta a Pitocles, complementada a
partir da carta a Herddoto.

Epicuro encerra a carta Pitocles com uma se¢do de sentengas éticas. Diz que o
conhecimento dos meteoros, bem como do restante da ci€éncia natural, nos possibilita apenas
alcangar a ataraxia e a confianca firme. Nossa vida ndo precisa de especulagdo (idiologia -
teorizar subjetivo, pesquisa especifica) e hipoteses vazias, mas que vivamos sem confusao.

A ocupagdo do estudo da natureza em geral, bem como dos meteoros, aquilo que nelas
proporciona felicidade, ¢ a investigagdo do que ¢ mais importante. Em si e por si s0, tais
teorias ndo oferecem nenhum fundamento especial para a felicidade. As mesmas s6 causam
terror se ndo proporcionam um entendimento da natureza e das causas principais de seus
objetos e de si mesmas.

Epicuro ndo se contenta em negar a primazia da teoria dos meteoros em relacao as
demais ciéncias, situando-a no mesmo nivel destas. Sua teoria dos corpos celestes também
diferencia especifica e radicalmente tanto do método da ética quanto dos demais problemas
fisicos, em que uma Unica explicag¢do corresponde aos fendmenos. A génese dos meteoros nao
tem causas simples, e eles se enquadram em mais de uma categoria da esséncia
correspondente aos fendmenos. Devem ser explicados de modo multiplo (pollachés), por uma

variedade indeterminada de causas, e ndo de modo unico, absoluto (haplés). Ai tudo ocorre de
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maneira aberta e ndo regulada. E procede assim pois considera que a ci€ncia natural ndo deve
ser praticada segundo axiomas e leis vazias.

Para Epicuro, qualquer explica¢dao ja ¢ suficiente, desde que o mito seja afastado,
através da observagao do fenomeno e da deducdo de conclusdes a respeito do invisivel a partir
daquele. Para ater-se a aparéncia, a manifestagdo, a sensacdo, Epicuro aplica a analogia e,
desta forma, possibilita a explicacdo do medo e a consequente libertacao dele, mostrando as
causas dos fenomenos que estdo sempre acontecendo e causando o maior transtorno para as
pessoas.

Ao acolher a massa plural de explicagdes e possibilidades, ao assumir como o carater
da realidade dos meteoros essa possibilidade sem lei, na qual eles poderiam se comportar ora
de um modo, ora de outro, onde tudo ¢ instavel e inconstante, Epicuro pretende ndo so
acalmar a consciéncia (mind-Geist) e afastar as razdes do temor, mas, simultaneamente, negar
a unidade, a lei igual a si mesma e absoluta nos corpos celestes, suprimir (remove-aufheben) a
unidade do objeto (e, por analogia, na consciéncia).

Como salienta Marx, Epicuro combate com colera e exasperacao a tagarelice daqueles
que se atém a uma modalidade explicativa e excluem as demais, que aceitam algo unico e,
portanto, Eterno e Divino nos meteoros, que incorrem em explicagcdes vazias € nos artificios
servis dos astrologos, que ultrapassam a fronteira do estudo da natureza e se jogam nos bragos
do mito, que tentam alcancar o impossivel e se esgotam com absurdos, que ndo sabem nem
mesmo onde a ataraxia passa a correr perigo.

Combate apaixonadamente o preconceito de que a pesquisa dos corpos celestes, bem
como o estudo da natureza em geral, desde que tenha como objetivo unicamente nossa
ataraxia e nossa felicidade, seja reduzida em sua forga. Considera como uma lei absoluta que
nada que possa perturbar a ataraxia, que possa causar perigo, pode pertencer a uma natureza
indestrutivel e eterna. A consciéncia deve entender que isso ¢ uma lei absoluta. Lei absoluta
que tem como condi¢do de validade combater qualquer lei absoluta, eterna e inica. Aqui esta
o pulo do gato. O unico principio absoluto ¢ nao haver principio absoluto, pois isso causaria
perigo, medo, angustia, confusdo, no espirito. Causaria o autoritarismo, a crematicia, etc.
Causaria o etnocentrismo, e todos os centrismos humanos.

Portanto, Epicuro conclui que ndo existe a eternidade dos corpos celestes, bem como
de qualquer outra coisa que possa perturbar a ataraxia da consciéncia de si.

Marx afirma que, para compreender essa concep¢do peculiar de Epicuro, essa

enigmatica diferenciacdo metodoldgica presente na teoria dos meteoros em relagdo ao restante
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da fisica e da ética, ¢ preciso perguntar em que determinacdo de seu principio reside a
necessidade dessa diferenciacao, como lhe ocorre essa ideia. A tradicao filosofica canonizou
esse movimento como uma incoeréncia resultante da luta contra os estoicos, a supersti¢ao e a
astrologia.

Porém, nos diz Marx, Epicuro combate ndo s6 a astrologia, mas a propria astronomia,
a lei eterna e a racionalidade inerentes ao sistema celeste. Também, a oposi¢ao aos estoicos
nao explica nada. Democrito ja havia aniquilado a natureza eterna ao enunciar oS corpos
celestes como complexos contingentes de 4tomos, e seus processos, como movimentos
contingentes destes, de modo que Epicuro ndo carecia de nenhum método novo.

Além do mais, a dificuldade ndo termina ai. Epicuro considera o atomo como a
matéria na forma da independéncia, da individualidade substancial, algo como a representagao
do peso, a gravidade imaginaria, os fundamentos imortais que constituem a base da natureza.

Porém, quando Epicuro vislumbra nos corpos celestes os atomos que se tornaram
reais, a suprema existéncia de seu principio, o ponto alto e o ponto final de seu sistema, a
matéria autdbnoma e indestrutivel na qual estdo realizadas todas as exigéncias de sua filosofia,
cuja eternidade e imutabilidade foram provadas pela fé da multidao, pelo juizo da filosofia e
pelo testemunho dos sentidos, sua Uinica aspiragdo ¢ puxa-la para baixo, para a transitoriedade
terrena, voltando-se com veeméncia contra os adoradores da natureza autdnoma que contém
em si a qualidade da individualidade.

Marx diz que Epicuro sente essa como a maior contradi¢ao de seu sistema e articula o
desmoronamento de suas categorias e a diferenciagdo de seu método consciente e
sistematicamente.

A contradicdo entre esséncia e existéncia, forma e matéria, que impregna toda a sua
filosofia da natureza € resolvida nos corpos celestes, nos quais os momentos conflitantes estao
reconciliados, de modo que a matéria recebeu forma em si mesma, assumiu a individualidade

em si e assim alcangou sua independéncia.

Mas neste ponto ela deixa de ser a afirmacdo da consciéncia de si abstrata. No
mundo dos atomos, como no mundo da aparéncia, a forma lutava contra a matéria;
uma determinacdo transcendeu a outra e precisamente nessa contradigdo a
consciéncia de si abstrata-individual sentiu sua natureza objetivada. A forma abstrata
que, na forma da matéria, lutava contra a matéria abstrata, era a propria consciéncia
de si. Mas agora, quando a matéria se reconciliou com a forma e se tornou
autossuficiente, a consciéncia de si individual emerge de sua pupacio, proclama-se o
verdadeiro principio e se opde a natureza, que se tornou independente (MARX,
1970, p. 71).

Noutras palavras:



83

A matéria, tendo recebido em si a individualidade, a forma, como é o caso dos
corpos celestes, deixou de ser individualidade abstrata; tornou-se individualidade
concreta, universalidade. Nos meteoros, portanto, a consciéncia de si
individual-abstrata encontra sua contradi¢do, brilhando em sua forma materializada,
o universal que se tornou existéncia e natureza. Por isso reconhece nos meteoros seu
inimigo mortal e atribui a eles, como faz Epicuro, toda a ansiedade e confusdo dos
homens. De fato, a ansiedade e a dissolug@o do individual-abstrato sdo precisamente
o universal. Aqui, portanto, o verdadeiro principio de Epicuro, a consciéncia de si
individual-abstrata, ndo pode mais ser ocultado. Ela sai de seu casulo e, liberta da
pantomima material, procura destruir a realidade da natureza que se tornou
independente por meio de uma explicagdo segundo a possibilidade abstrata: o que é
possivel também pode ser diferente, o oposto do que ¢ possivel também ¢ possivel.
Dai a polémica contra os que explicam os corpos celestes haplds, isto é, de uma
maneira particular, pois o Uno ¢ o Necessario e o Independente-em-si (MECW,
1975, v. 1, p. 71-2).

Para Epicuro,

[...] enquanto a natureza como 4tomo e aparéncia expressa a consciéncia de si
individual e sua contradi¢do, a subjetividade da consciéncia de si aparece apenas na
forma da propria matéria. Onde, por outro lado, ela se torna independente, ela se
reflete em si mesma, confronta a matéria em sua propria forma como forma
independente]...]Poderia ter sido dito desde o inicio que onde o principio de Epicuro
se tornar realidade, deixara de ter realidade para cle. Pois se a autoconsciéncia
individual fosse posta na realidade sob a determinagdo da natureza, ou a natureza
sob a determinac¢do da consciéncia individual, entdo sua determinagdo, isto €, sua
existéncia, teria cessado, porque somente o universal em livre distingdo de si mesmo
pode conhecer ao mesmo tempo sua propria afirmagao[...] Na teoria dos meteoros,
portanto, aparece a alma da filosofia epicurista da natureza. Nada ¢ eterno que
destrua a ataraxia da autoconsciéncia individual. Os corpos celestes perturbam sua
ataraxia, sua equanimidade consigo mesma, porque sdo a universalidade existente,
porque neles a natureza tornou-se independente (MECW, 1975, v. 01, p. 72).

Portanto, o principio da filosofia de Epicuro ¢ “a absolutidade e a liberdade da
consciéncia de si — mesmo que a consciéncia de si seja concebida apenas na forma de

individualidade.” (MECW, 1975, v. 1, p. 72)

Se a consciéncia de si individual-abstrata ¢ colocada como um principio absoluto,
entdo, de fato, toda ciéncia verdadeira e real é abolida [aufgehoben] na medida em
que a individualidade ndo governa dentro da natureza das proprias coisas. Mas entdo
também desmorona tudo o que esta transcendentalmente relacionado a consciéncia
humana e, portanto, pertence & mente imaginante. Por outro lado, se aquela
consciéncia de si que se conhece apenas na forma de universalidade abstrata ¢
elevada a um principio absoluto, entdo a porta ¢ escancarada para o misticismo
supersticioso ¢ ndo-livre. A filosofia estoica fornece a prova historica disso. A
consciéncia de si abstrato-universal tem, de fato, o impulso intrinseco de se afirmar
nas proprias coisas nas quais s6 pode se afirmar negando-as]...] Epicuro ¢, portanto,
o maior representante do Iluminismo grego ¢ merece os elogios de Lucrécio [...] A
diferenca entre a filosofia da natureza democritea e epicurista que estabelecemos no
final da secdo geral foi elaborada e confirmada em todos os dominios da natureza.
Em Epicuro, portanto, a atomistica com todas as suas contradigdes foi realizada e
completada como a ciéncia natural da autoconsciéncia. Essa autoconsciéncia sob a
forma de individualidade abstrata ¢ um principio absoluto. Epicuro levou assim a
atomistica a sua concluso final, que ¢ a sua dissolucdo e oposi¢cdo consciente ao
universal. Para Democrito, por outro lado, o 4tomo ¢ apenas a expressao objetiva
geral da investigagdo empirica da natureza como um todo. Portanto, o atomo
permanece para ele uma categoria pura e abstrata, uma hipotese, o resultado da
experiéncia, ndo seu principio ativo [energisches]. Essa hipdtese permanece,
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portanto, sem realizagdo, assim como ndo desempenha mais nenhum papel na
determinag@o da investigagao real da natureza (MECW, 1975, v.1, p. 72-74).

Essa atitude radical de supressdo de toda a ciéncia verdadeira e real é enaltecida por
Marx como a tentativa de construcdo de uma logica aberta, que perpassa toda a filosofia de
Epicuro através da nogdo de clinamen. E por esse motivo que ele elege o filésofo do jardim
como o maior dos iluministas gregos, digno do louvor de Lucrécio. Postura filoséfica que se
erigiu em contraposicdo a filosofia estoica, que tem como alma, principio, a autoconsciéncia
universal-abstrata, que tem dentro de si o impulso de afirmar-se nas mesmas coisas em que
ela s se afirma na medida em que as nega. Marx também fala que Epicuro, além de elevar a
filosofia a um sistema acabado, o faz de modo mais rigoroso que os céticos. Portanto, ¢
fundamental que nos debrucemos por um instante sobre essa postura epicurista € o que ela
tem a nos dizer sobre a busca de Marx pelas formas subjetivas que haviam sido esquecidas
por séculos em nome das determinagdes metafisicas. Busca que o mesmo Marx empreende
diante do seu objetivo de mostrar que a mente também possui uma natureza firme e bem
determinada, tal como o corpo.

E preciso entrar na tese e no horizonte investigativo de Marx na época. Mostrar o que
Marx recupera e o que ele rejeita ndo s6 de Epicuro e Demdcrito, mas de Platdo, Aristoteles,
Parménides, Heraclito, Anaxagoras, Descartes, Kant, Leibniz, Hegel e outros. A critica de
Marx ¢ que Epicuro considera a autoconsciéncia apenas em sua particularidade, em sua forma
abstratamente singular, ndo alcangado o espirito. Ou seja, ndo considera a autoconsciéncia
coletiva, desenvolvida no debate publico autenticamente filoséfico (sem moralismo) acerca da
propria comunidade, dos assuntos fundamentais para a existéncia saudavel da mesma. Um
debate que perpasse toda a realidade pratica da sociedade amplamente.

Dai surge a superioridade do rigor l6gico de Epicuro em relacdo aos céticos,
comparados por Marx a Kant, na modernidade. O sabio comportar-se-4 dogmaticamente (com
convicgdo) e ndo aporeticamente. Marx diz que o principio do pensavel, as afirmacdes acerca
da linguagem e sobre a origem da representagdo, de Epicuro, contém, implicitamente, as
posigdes do mesmo relativamente aos céticos. Marx compara uma passagem de Sexto
Empirico acerca da negacdo das ciéncias feita pelo sistema de Epicuro e pelo sistema de
Pirrhon na antiguidade a negacdo do conhecimento feito pelos beatos e por kantianos na
modernidade. A posicao dos epicuristas ¢ a mais sensata, pois “consideram o conhecimento
das coisas, como outra forma de existéncia do espirito, impotente para elevar a realidade do

espirito”, enquanto “os pirrdnicos consideram a impoténcia do espirito para compreender as
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coisas como seu aspecto essencial, sua real atividade”. Posi¢cdo da qual se aproximam os
beatos. (MECW, 1975, v. 01, p. 428).

Distintas disposi¢des energéticas das forgas espirituais humanas. Do espicuristas se
aproximam os beatos, assim como os kantianos se aproximam dos pirrdnicos, enquanto

apostolos do ndo-saber, impotentes diante do poder das coisas.

Com efeito, ¢ impossivel fornecer uma razdo que apenas seja constituida pelo
fendmeno, porque a razio é a idealidade do fendmeno, o fendémeno suprimido. E
igualmente impossivel que uma razdo esteja de acordo com o ceticismo, pois este
contradiz qualquer pensamento, constitui a supressdo do acto de determinar
enquanto tal (MECW, 1975, v. 1, p.429-430).

Ele proprio, um fendémeno, o ser-perdido, o nao-ser do pensamento. “O céptico
pretende uma razdo que constitua apenas uma aparéncia € que, por isso mesmo, nio seja
razao”’; portanto, “ndo quer sair da aparéncia e ndo a quer afirmar como tal”, i. e, aceita todas
as determinagdes, mas sempre na determinacdo da aparéncia. J4 Epicuro esvazia em primeiro
lugar o mundo, acabando desse modo na auséncia total de determinacdes, no vazio que
repousa em si; “pretende ir do atomo a outras representagdes, mas, como nao abre mao do
atomo enquanto tal, ndo ultrapassa as determinagdes atomistas exteriores a si mesmas. Ambas
as atitudes sdo consideradas por Marx como dotadas da mesma arbitrariedade e indigéncia.
“O pressuposto dos antigos € a acao da natureza, o dos modernos ¢ a acdo do espirito”. “O
combate dos antigos sO6 podia acabar na destruicdo do céu visivel, desse ornamento
substancial da vida, da forga de gravitacdo propria da existéncia politica e religiosa, pois a
natureza tem de ser dividida em duas para que o espirito se possa unificar. Na luta contra a
natureza, os Gregos dividiram-na, os romanos enterraram-lhe a espada até o coragdo, mas ¢ a
filosofia moderna que lhe quebra o selo, e a faz desvanecer-se em fumo no fogo sagrado do
espirito, transforma-na na inimiga dele” (MARX, 1970, p. 33).

Diante dos maiores sistemas filosoficos do declinio da filosofia grega, Marx decide
pela superioridade do rigor l6gico de Epicuro relativamente a dos céticos em sua inversao do
ponto de vista do atomismo. A superioridade consiste no fato de, ao mesmo tempo, reduzir os
estados e as representacdes a nada e, por ter consciéncia dos mesmos, pensar sobre eles e
sobre sua existéncia, a qual tem um ponto de partida concreto, €, por isso, algo possivel.

E justamente essa atitude de Epicuro que Marx recupera, por exemplo, quando trata da
opinido de Hegel em relacdo a filosofia epicurista. Marx diz que, se agora, principalmente
depois de Hegel, ndo se podem dirigir grandes elogios a filosofia epicurista da natureza, se se
faz prevalecer o ganho objetivo como critério do juizo critico, ¢ necessario, de acordo com o

ponto de vista de que certos fenomenos historicos ndo merecem esse elogio, admirar a 1ogica
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aberta, autenticamente filoséfica, que evidencia em toda a sua amplitude as proprias
inconsequéncias do principio que parte.
Marx (MECW, 1975, v. 1, p. 500) diz que

os Gregos continuardo eternamente sendo os nossos mestres devido a essa
ingenuidade grandiosa e objetiva que nos mostra tudo na sua nudez, a luz clara da
natureza, mesmo quando esta luz se obscurece. E principalmente a nossa época que
produz, mesmo na filosofia, fendmenos culpados do maior pecado, o pecado contra
o espirito e a verdade, ao mesmo tempo que esconde uma inten¢do por detras de
qualquer juizo e um juizo por detras de todas as coisas.

Marx tem em mira a resisténcia na supera¢do do pressuposto religioso que ha na
modernidade e que perpassa inclusive a filosofia de matriz cartesiana e a consideragao
racional da natureza. Tal disposi¢do levou a uma incompreensdao da negacdo da filosofia
realizada pelos céticos, e com muito mais rigor por Epicuro, fazendo com que a negagao
moderna da filosofia grega fosse a repeticdo de sua vertente hegemonica. Recuperando-se
Epicuro, repete-se Democrito, afirmando o cogito, repete-se os céticos, sem, no entanto,
compreendé-los. A negagdo foi uma repeti¢dao. O pressuposto religioso antes estava encarnado
na natureza, a favor da vida e, agora, na modernidade, passa para o espirito, para o
pensamento, para o ser imovel e idéntico a si mesmo, e desvaloriza a natureza. Finalmente,
entdo, tal pressuposto nega tanto a natureza como o espirito, permanecendo imovel e
eternamente suspenso no nada absoluto.'®

Marx julgava que a época em que viveu era semelhante a época em que tais escolas
gregas surgiram. Momentos tristes, fronteiricos, de crises que marcam simultanea e
claramente a conclusdo de um periodo e a abertura para novas dire¢des. Periodos nos quais o
carater projetivo e fantasmagorico da atividade humana ¢ evidenciado pela necessidade de os
individuos usarem as elaboragdes tedricas e espirituais que as geragdes passadas nos deixam
como prototipos para o futuro, que nos orientam e nos tornam conscientes de nossas posi¢oes
reais. Cada tendéncia elaborada pelas pessoas, as realidades efetivas da producdo espiritual,
ndo sdao apenas individualidades acidentais, mas diferencas de energia pratica que se
expressam em diferencas de consciéncia tedrica, de modo que distintas formas de reflexao,
que representam distintas relacdes entre o pensamento e o ser, objetivam maneiras
correspondentes de acdo, energias praticas distintas. Que tornam possivel a compreensao do
mundo espiritual, do concreto de pensamento, da proje¢do da consciéncia, como uma forga
fisica, uma energia que se encarna na natureza e a altera a partir de sua determinacao formal

interna, que estabelece um modo de relagdo do pensamento com a realidade, da consciéncia

!¢ Exatamente o que Marx identifica em Max Stirner.
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com o mundo. Toda a producdo humana, material e ideal, aparece como fun¢ao de satisfazer o
sujeito que produz € o modo como este se relaciona com o mundo ao produzir. Assim, a
elaboragdo teorica, espiritual, aparece como elemento mediador na relagdo dos sujeitos de
uma dada cultura com o mundo, justamente pelo fato de que uma filosofia mundial ¢ a
expressdo mais acabada da cultura, da qual depende o sentido de toda uma época, cuja
dissolucdo fortalece a aparéncia de necessidade e destino da projecao fantasmagorica da
cultura, mas também a revela como ficgao.

Marx especifica, em linhas gerais, o0 muito antigo e arraigado preconceito que perpassa
a historia da filosofia de reduzir completamente o pensamento de Epicuro. Em Posidonio o
estoico, Nicolau, Socion, Cotta, Cicero e, da forma mais chocante em Sextus Empiricus,
Epicuro ¢ acusado de plagiador. Ledncio, de forma mais amena, coloca-o como um discipulo
de Democrito. Plutarco, comparando este filosofo a Democrito, Empédocles, Parménides,
Platao, Socrates, Etilpon, aos cirenaicos e aos académicos, procura demonstrar que o0 mesmo
somente se apropriou, ¢ do que ¢ falso, de toda a filosofia. Esta também ¢ a opinido dos
padres da Igreja no mundo medieval. Marx cita Clemente de Alexandria, que interpreta o
preconceito do apostolo Paulo contra a filosofia como um preconceito contra a filosofia
epicurista, por esta nunca ter delirado com a providéncia e outras coisas do mesmo tipo. No
mundo moderno prevalece o tom da argumentagdo. “Uma frase de Leibniz traduz todos os
escritores modernos: grande parte do que conhecemos deste grande homem (Demdcrito), € o
que Epicuro aproveitou, e este nem sempre aproveitou o melhor” (MARX, 1970, p. 139,141).

Revela-se aqui o tamanho da forca que temos que fazer para que o espirito se
exteriorize plenamente, mesmo sabendo que constroi castelos de areia e sal, de modo a aceitar
a vida e ndo se vingar da mesma. Para que nosso cora¢dao nao adoeca e que nos faca destruir a
nos mesmos.

A filosofia da natureza, que ¢ uma ontologia no sentido de Epicuro e dos gregos
antigos pré-socraticos, bem como a produ¢do material em sentido amplo, possuem uma
dimensdo ética, pois ¢ uma questdo de consciéncia. Do modo como essa consciéncia €
satisfeita, do modo como ela se relaciona com o mundo. O atomismo de Epicuro ¢ uma

ciéncia natural da consciéncia de si.

A carta de Epicuro a Pitocles trata inteiramente da teoria dos corpos celestes, com
excecdo da ultima secdo, que fecha a carta com preceitos éticos. E apropriadamente,
preceitos éticos sdo acrescentados ao ensinamento sobre os meteoros. Para Epicuro
esta teoria ¢ uma questdo de consciéncia. Nosso estudo serd, portanto, baseado
principalmente nesta carta a Pythocles. Vamos complementa-lo com a carta a
Herodoto, a qual o proprio Epicuro se refere ao escrever a Pitocles (MECW, 1975, v.
1, p. 68).
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Quando Marx (1975) vai elaborar sobre o procedimento moral presente na relacdo dos
jovens hegelianos com Hegel e de Plutarco com Epicuro, mostra que o procedimento
filosofico que foi soterrado, a logica aberta, a dialética que estabelece uma relagdo de
reconhecimento do outro, da diferenca e ndo de reconhecimento apenas de si mesmo, do
semelhante, ndo se pauta por acusacgdes e suspeitas morais em rela¢do aos individuos, seja um
filosofo, um politico, um capitalista, um operario, uma classe, a humanidade. Se pauta pelo
desenvolvimento interno, imanente, do modo como a consciéncia essencial de uma filosofia,
de uma época ¢ determinado na produgdo de sua vida. A superacdo, a negagdo, ndo ¢ uma
ruptura unilateral, mas um processo de desenvolvimento, de decaimento de determinada
manifestagdo do espirito humano.

O fundamental ¢ que nesse processo de determinagdo indeterminada, a elaboracao
espiritual e sua exteriorizagdo ¢ algo mais amplo que a consciéncia individual, embora seja
através dela, a realidade efetiva da vida concreta, que ocorre a declinagdo, a possibilidade de
ser de outra maneira. Marx (1975) via a cisdo metafisica do mundo como a possibilidade da
liberdade que caracteriza o ser humano. Algo que surge a partir de seu movimento interno,
sua constitui¢do mais intima e orginica. Enfatizava que a filosofia moderna deveria se elevar
como a filosofia antiga e reconhecer que seu principio ndo ¢ uma mera hipdtese abstrata de
analise e descri¢ao cientifica, mas uma for¢a material, uma energia ativa que se encarna na
natureza. Concretamente, trata-se de um debate publico, uma multidao de consciéncias que
produzem, a partir de seus cérebros, a mente coletiva humana. A incursdo de Marx na
imprensa tem muito a nos revelar, a esse respeito.

A partir de 1842, Marx passa a aplicar seu novo materialismo incipiente, que ele
obstinadamente comecou a elaborar a partir de 1837, em sua atividade jornalistica. Ele nao
era simplesmente um idealista que somente a partir de 1843, depois de trabalhar na imprensa
e comegar a estudar economia com mais afinco, buscou o materialismo. O que aconteceu, foi
que seu materialismo mais geral, sofreu uma inflexdo e uma radicalizagdo, quando conheceu
de perto as mazelas e lutas sociais dos miseraveis no capitalismo. Por certo, Marx continuou
desenvolvendo esse materialismo por toda a vida. Porém, a seguinte citagdo nos mostra que,
j4 em sua tese de docéncia, ele desenvolveu sua concepc¢do sobre o dinheiro, a partir dos

resultados a que tinha chegado em suas investigacdes filosoficas:

Neste sentido, todos os deuses, tanto os pagdos como os cristdos, possuiram uma
existéncia real. O antigo Moloch ndo reinou? Nao foi o Apolo Delfos uma
verdadeira poténcia na vida dos gregos? A critica de Kant ndo significa nada a este
respeito. Se alguém imagina que tem cem taleres, se este conceito ndo ¢é para ele
arbitrario e subjetivo, se ele acredita nele, entdo esses cem taleres imaginados tém
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para ele o mesmo valor que cem taleres reais. Por exemplo, ele contraira dividas
com base na forca da sua imaginag@o, a sua imagina¢ao funcionara, da mesma forma
que toda a humanidade contraiu dividas com os seus deuses. O contrario ¢ verdade.
O exemplo de Kant poderia ter refor¢ado a prova ontoldgica. Os talers reais tém a
mesma existéncia que os deuses imaginados. Existe um verdadeiro contador de
histérias exceto na imaginagdo, mesmo que apenas na imaginacao geral, ou melhor,
comum do homem? Traga papel-moeda para um pais onde o uso do papel é
desconhecido e todos rirdo da sua imaginagdo subjetiva. Venha com seus deuses para
um pais onde outros deuses sdo adorados, e vocé sofrera com fantasias e abstracdes.
E com razdo. Aquele que tivesse trazido um deus Wend aos antigos gregos teria
encontrado a prova da inexisténcia deste deus. Na verdade, para os gregos ele nédo
existia. Aquilo que um determinado pais é para determinados deuses estranhos, o
pais da razdo é para Deus em geral, uma regido na qual ele deixa de existir. (MECW,
1975, v. 01, p. 104-5).

Para Marx, portanto, as provas da existéncia ou ndo de Deus sdo meras tautologias
vazias. A prova ontoldgica que Kant oferece na Critica da Razdo Pura (2007), em sua
especulacdo sobre o significado logico dos elementos do raciocinio (sujeito, predicado e
copula), significa apenas, que, aquilo que os seres humanos concebem para si mesmos de
forma real (realiter) ¢ um conceito real para eles, algo que funciona para os mesmos.

A titulo de exemplo de como essa problematica que nasceu da tentativa de demonstrar
a natureza do espirito, vejamos uma passagem do volume I do Capital, quando Marx analisa a
producdo capitalista. No topico chamado dinheiro, ou a circulagio de mercadorias,
encontramos seguinte passagem de Marx a respeito das duas metamorfoses que envolvem o
processo de circulagdo do trabalho social materializado (M-D-M): “‘Como diz Heraclito,
todas as coisas sdo trocadas pelo fogo e o fogo por todas as coisas, assim como as
mercadorias sdo trocadas por ouro e o ouro por mercadorias.” (F. Lassalle, Die Philosophie
Herakleitos des Dunkeln, Berlim, 1858, Vol. 1, p. 222). Lassalle em sua nota sobre esta
passagem, p. 224, n. 3, erroneamente torna o ouro um mero simbolo de valor.” (MECW, 1996,
v. 35, p. 115). Numa carta a Engels de 1858, Marx transcreve toda a longa passagem do Livro
de Lassalle e sua sabedoria talmudica a respeito do ouro como mero simbolo do valor, apenas
o representante ideal dos produtos reais em circulacdo, um simbolo de valor para estes
ultimos, que apenas os representa. Para Marx, o ouro ndo € apenas simbolo do valor. Dentre
outras coisas, ¢ a realiza¢do da pedra filosofal, em sua terceira determinagdo, o representante
universal da riqueza existindo enquanto objeto particular, empirico. Acontece que o salto
mortal que o valor d4 do corpo da mercadoria para o corpo do ouro depende do
funcionamento de uma divisdo social do trabalho que faz com que seu trabalho seja tao
unilateral (um produto que s6 lhe serve como valor de troca) quanto as suas necessidades sdo
multifacetadas, sendo realizaveis apenas por meio da existéncia particular de um objeto que

seja o equivalente universal socialmente reconhecido. E para que todo esse mecanismo
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funcione ¢ preciso o carecimento humano, do estdmago ao espirito, dos pés a cabega. E
preciso que esteja garantida a utilidade social dos produtos, o valor de uso, diante da
volatilidade e da saturacao das necessidades da comunidade e da producao, inseridas em um
sistema de produg¢do que cresceu espontaneamente e continua a crescer nas costas dos
produtores, moldando cada vez mais o ritmo, a extensdo e a intensidade da satisfacdo das
necessidades, as velhas, as recém-surgidas e as por surgir, bem como da produgdo privada. O
capital em sua forma acabada e universalizada faz reluzir a for¢a voraz da paixdo pelo
enriquecimento, que ¢ a base subjetiva sobre a qual se estruturou a propriedade privada e o
mercado mundial. Aprofundaremos essa problematica num topico oportuno.

Por ora, basta chamar a atencao para o fato de que essa correcdo de Marx em sua obra
mestra, aponta para as suas indagagdes de juventude a respeito da natureza do espirito, bem
como aponta para os contornos da materialidade imaterial.

Na carta supramencionada, Marx diz que Lassale cita Heraclito, o Filésofo das Trevas,
como tendo dito, numa tentativa de elucidar a transformacgdo de todas as coisas no
seu oposto: ‘Assim o ouro se transforma em todas as coisas, ¢ todas as coisas se
transformam em ouro.” Aqui, diz Lassalle, ouro significa dinheiro (c'est juste) e
dinheiro ¢ valor. Assim, o Ideal, a Universalidade, o Um (valor), ¢ as coisas, o Real,
a Particularidade, os Muitos. Ele aproveita esse insight surpreendente para
apresentar, em uma nota extensa, UMA SERIE DE SUAS DESCOBERTAS NA
CIENCIA DA ECONOMIA POLITICA. Todas as outras palavras sdo um uivo, mas
apresentadas com notavel pretensdo. Fica claro para mim, a partir desta nota, que,
em sua segunda grande obra, o sujeito pretende expor a economia politica & maneira
de Hegel. Ele descobrira, as suas custas, que uma coisa ¢ uma critica levar uma
ciéncia para o ponto em que admite uma apresentacdo dialética, e outra bem

diferente é aplicar um sistema de logica abstrato e pronto para uso a vagos
pressentimentos de tal sistema (MECW, v. 40, p. 259-262).

Porém, antes de nos determos sobre a atividade jornalistica de Marx, é interessante
tecermos uma breve consideragdo que nos mostra o que Engels pensava a respeito da
subjetividade antes mesmo de conhecer seu querido amigo Karl, e que, por certo, o
influenciou, assim como a obra sobre a condicdo da classe trabalhadora inglesa. Em seus
textos sobre Joel Jacoby e Alexander Jung, Engels ressalta a percepcao da necessidade de
lutar contra a subjetividade unilateral predominante, que, apesar dos esfor¢os de todos os
revolucionarios, liberais, hegelianos e protestantes, nos arrasta para uma nova era de auséncia
do pensamento, pois tal subjetividade era hostil ao livre pensamento e ao poder absoluto da
mente (MECW, 1975, v. 2, pp. 63-64). E munido dessa percep¢do que Engels consuma seu
rompimento com os Jovens Alemaes, grupo literario surgido na década de 1830 que, sob a
influéncia de e Heinrich Heine e Ludwig Borne, expressou os sentimentos de oposi¢ao dos

pequenos burgueses e intelectuais que defendiam a liberdade de consciéncia e de imprensa, a
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introdugdo de uma constituicdo, a emancipagdo das mulheres, e assim por diante, embora
possuissem visdes politicas vagas e inconsistentes, que geralmente caiam no liberalismo
comum.

A indiferenca a politica e a hostilidade ao radicalismo filoséfico impediram o
movimento de se tornar o expoente das ideias progressistas e da luta consistente contra
instituigdes. Nos movimentos e lutas ideoldgicas de seu tempo Engels julgava ser necessario
se afastar do positivismo chato dessas pessoas vazias, sem discernimento e clareza, de uma
certa espécie de mente nebulosa que s6 se sente confortavel na confusdo, para que se possa
separar os elementos, elaborar os principios e contrapd-los a si mesmos. E o faz com a mesma
forca que condena a visdo ideoldgica semelhante do misticismo de Schelling e demais
expoentes da filosofia positiva (Christian Hermann Weisse, Immanuel Hermann Fichte Junior,
Franz Xaver von Baader, Anton Giinther). Tendéncia religiosa e mistica que criticou a
filosofia de Hegel pela direita e procurou subordinar a filosofia a religido, declarando que a
revelagdo divina ¢ a unica fonte de conhecimento positivo, ¢ rotulando como negativa
qualquer filosofia que procedesse do conhecimento racional.

No auge da batalha pelos principios, na qual o cristianismo estava em jogo € o
movimento politico parecia tudo abarcar, o0 movimento acabou desembocando numa atitude
antipolitica e professoral que buscava definir o conceito de moderno de modo completamente
alheio as lutas reais que estouravam em seu tempo. Apesar de ainda reivindicarem a filosofia
hegeliana, assentavam suas teorias sob um grande mal entendido em relacdo a Hegel e
usavam erroneamente suas categorias. Buscaram reconhecer o moderno, bem como a
literatura jovem, como um poder acima dos sujeitos e, no final, acabam definindo tal conceito
como a independéncia do sujeito de toda autoridade meramente externa.

Embora, como reconhece Engels, esse esforco fosse o elemento principal do
movimento de entdo, tal fato ndo justifica a tentativa de apresentar uma parte como o todo, de
modo a tornar tal parte a personificacdo de todo o espirito da época. Acabaram por absolutizar
uma determinada personalidade, uma parte da sociedade na forma de uma enorme e
apaixonada conciliagdo entre as partes em conflito, por meio do conceito absoluto. Ignoraram
que Hegel considerou a vida apenas a partir do ponto de vista politico, vendo nas condigdes
da politica interna e externa, o estado e sua transi¢do para a historia mundial, a realidade
concreta do espirito absoluto.

Esse vazio obscuro da juventude alema se tornou cada vez mais 6bvio. Nada de valor

poderia resultar dessa indefini¢do geral de pensamento. Com sua inadequacdo de principios,
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panelinhas, brigas e disputas estéreis. Tal Movimento dividiu e desintegrou a pressao com que
as forgas jovens fizeram as velhas e flacidas belas-letras cederem, de modo que os principios
desapareceram e o engano geral reduziu tudo a apenas uma questao de personalidades.

Esse pequeno campo conquistado pela juventude e seus movimentos filosoficos e
literarios logo se transformou num pogo de autoritarismo e leviandade, no qual cada
personalidade afirmava ser Uinica, divina, uma figura importante da histéria mundial. Todos os
novos autores que surgiam eram imediatamente coagidos a uma subordinacao incondicional.
A menor censura despertava inimizades mortais. Tornaram-se incapazes de procederem do
verdadeiro espirito de seu tempo, presos nas quimeras conceituais sobre o moderno. Imperou
um servilismo repugnante. Imperava uma confusdo generalizada mesmo em relacdo aos
conceitos de negativo e positivo. Sequer compreenderam que a negatividade também ¢ pura
positividade. Consideraram o racional, o pensamento, o progresso, como nao positivos pelos
mesmos se desenvolverem e ndo ficarem parados. Sequer se deram conta de que o
pensamento, em seu desenvolvimento, constitui sozinho o eterno e positivo, enquanto o
factual, o aspecto externo do que esta acontecendo, ¢ precisamente o que € negativo,
evanescente e vulneravel a critica. Se arvoraram na condicdo de eleitos para pregar o que ha
de mais elevado para a humanidade. Uma bela teoria que do ponto de vista global ndo valia
nada.

Levantaram um impotente apelo ao futuro e contra a tentativa de ver a autoconsciéncia
como a verdadeira divindade. Engels combateu com todas as forgas a tentativa de provar que
a caracteristica fundamental do sistema hegeliano ¢ a afirmagao do sujeito livre em oposi¢ao a
heteronomia da objetividade rigida, de uma autoridade puramente externa. Para Engels, a
verdade ¢ que Hegel reivindicou um ponto de vista muito mais elevado, o da reconciliacao do
sujeito com as forcas objetivas, pois tinha um tremendo respeito pela objetividade, que
considerava a realidade, o que realmente existe, muito acima da razao subjetiva do individuo,
e exigia que precisamente esta reconhecesse a realidade objetiva como racional.

Engels enfatiza que Hegel nao foi o profeta da autonomia subjetiva, que se manifesta
sob a forma de arbitrariedade caprichosa e esquisita. Seu principio ¢ também a heteronomia, a
subordinacdo do sujeito a razdo universal e, as vezes, como na filosofia da religido, até
mesmo a irracionalidade universal. O que Hegel mais desprezava era o intelecto, a razao
petrificada em sua subjetividade e isolamento (MECW, 1975, v. 2, pp. 287-288). Esses textos

da juventude de Engels jogam luzes sobre o contexto filoséfico da época. Sao pistas para
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pensarmos o problema de Marx sobre mostrar que a mente possui uma natureza tao

firmemente estabelecida como o corpo:

Como se um novo e diferente tipo de razdo comecasse além da atmosfera terrestre, e
a natureza da mente fosse medida por sua distdncia do sol! Como se a
autoconsciéncia a qual a terra chega na humanidade ndo se tornasse consciéncia do
mundo no momento mesmo em que ela reconhece sua propria posicdo como
elemento do ultimo! (MECW, 1975, v. 2, p. 296).

2.4 A CONSCIENCIA E OS MEIOS DE COMUNICACAO

Marx nos conta que a imprensa alemd nasceu tutelada pela censura. A
contrarrevolugdo prussiana perseguiu nao sé a liberdade de imprensa, como a liberdade de
associag¢do e toda liberdade que ndo fosse monopo6lio do governo. Desde o inicio, houve a
tentativa de manter a liberdade de discussdo circunscrita ao interior do Estado e das grandes
corporagdes privadas e deixar a sociedade escrava do segredo e da mentira, pois a ampliacao
do debate publico sobre a sociedade faria desse debate a personificagao do espirito publico, da
consciéncia geral. Buscou-se realizar um debate sobre a autoatividade das pessoas sem a
participa¢do formal e o conhecimento conjunto das mesmas, reduzir a autodeterminag¢do dos
povos a atos desconhecidos pelos mesmos e feitos por terceiros.

A liberdade de imprensa foi considerada ndo como um dom da luz universal da razdo,
mas como uma propriedade individual de certas pessoas e estados sociais. A razdo e a
liberdade universais foram taxadas como mas ideias e fantasmas provenientes de sistemas
logicamente construidos. A liberdade universal da natureza humana foi sacrificada em nome
das liberdades especiais e privilégios. Para fazer o elogio das relacdes de poder vigente, a
imprensa foi forgada continuamente a mentir € negar que mentia, livrando-se de qualquer
pudor.

Logo que comegou a exercer o jornalismo, Marx realizou ataques frontais contra o
autoritarismo prussiano. Se esforgou para mostrar como a imprensa ¢ um lugar de producao
da consciéncia da nacdo e precisa se desenvolver livremente, assim como toda e qualquer
atividade humana. Considerou que o debate sobre liberdade de imprensa ocorrido na
Assembleia foi o primeiro despertar da autoconsciéncia da infante imprensa alema. A
publicacdo do novo codigo de censura prussiana forgou-a a um exame de consciéncia e a
despertar algum tipo de ideia de liberdade, ainda que de cunho liberal. Esse autoexame prévio
¢ a condi¢do da autoconsciéncia, que, por sua vez, ¢ a condi¢ao da liberdade. Limitar um tipo
de liberdade em detrimento da outra ¢ limitar a liberdade em geral. A imprensa ¢ a expressao
manifesta do espirito de um povo. O livre desenvolvimento da imprensa € o livre

desenvolvimento do espirito popular e seu pensamento politico publico cotidiano. Seu
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fortalecimento no curso das lutas politicas. Quanto mais avanga o despertar para a consciéncia
politica, aumenta a preocupagdo com a corre¢ao factual dos acontecimentos e diminui a
preocupacao com a alma moral, através da qual aquela produz seus efeitos.

De todo modo, seja o fato ou a ficcdo que pautam o debate publico na imprensa,
permanece na encarnacdo dos pensamentos, medos e esperancas das pessoas, um verdadeiro
conto de fadas. O povo vé esse conto de fadas, que ¢ sua propria natureza, refletida na
natureza de sua imprensa. Caso contrario, consideraria a imprensa como algo ndo essencial e
ndo digno de simpatia. A liberdade de imprensa pode tornar o publico consciente de seu
estado de espirito e, portanto, apto a superd-lo. Devemos medir a esséncia das ideias intimas
pela existéncia das coisas ¢ ndo deixarmos enganar por experiéncias triviais ¢ unilaterais,
posto que, como consequéncia das ultimas, todos os juizos seriam suspensos. Para Marx, a
elaboragdo tedrica das ideias que a imprensa possibilita faz parte da revolugao material que
intelectualiza a sociedade e possibilita uma revolucdo intelectual. A revolugdo total de um
povo, produto da mente desse mesmo povo.

A imprensa que nao € livre e estd a servigo da censura busca manter a espécie humana
num estado de imaturidade permanente. E uma patologia mental a censura, a redugdo da
liberdade geral a privilégio de alguns individuos, considerados por eles mesmos como
inspirados divinamente. E perversa a condenago da imprensa que vai contra os privilégios e
rumo a universalidade humana, apelando-se para a defesa da moral e dos bons costumes.
Porém, a falta de liberdade do ser humano ndo contradiz a liberdade de seu ser. E Marx
enfatizou a exaustdo que, diante da unilateralidade brutal dos interesses particulares, € preciso
que haja uma profunda reflexdo publica sobre o Estado e a sociedade civil, feita de forma
consistente, filosofica, livre de preconceitos, que enfrente a censura e ensine a imprensa, € 0
espirito popular, a ndo se prender ao particular, mas ver os invisiveis vinculos nervosos que
ligam o particular ao geral dentro de um todo intelectual, de um desenvolvimento livre e geral
da mente em todas as esferas.

A mente humana precisa se desenvolver apesar da censura que visa murchar qualquer
espirito vivo ¢ homogeneizar o desenvolvimento do mesmo. A imprensa em geral ¢ a
consumacdo da liberdade humana. Onde existir imprensa existird liberdade de imprensa,
mesmo na terra da censura, onde apenas o governo pode exercer sua liberdade de imprensa
ilimitada diariamente. A liberdade ¢ a tal ponto a esséncia do humano que até seus opositores
o reconhecem, ao combaté-la. Ninguém luta contra a liberdade. No maximo, contra a

liberdade dos outros. Todos os tipos de liberdade existem sempre. As vezes como prerrogativa
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particular, as vezes como direito geral. O que Marx quer ¢ saber se a liberdade € privilégio
dos individuos ou privilégio do espirito humano. Se a falta de direito de um lado deve
corresponder ao direito do outro. Se a liberdade da mente tem menos direito que a liberdade
contra a mente.

E proprio de uma imprensa livre acompanhar os grandes acontecimentos mundiais, os
rumos da Historia, as titanicas lutas do presente, diante dos quais os policiais, os tribunais, a
censura, nao sao nada, por mais que se considerem grandes em suas imaginagdes. Nao apenas
as condicdes existentes, mas também a consciéncia civica sdo barreiras, de modo que uma
imprensa combativa e livre, que enfrenta ostensivamente a censura, representa um avango
definitivo na consciéncia politica. E dever da imprensa tomar a palavra em favor dos
oprimidos a sua volta. O primeiro dever da imprensa, portanto, ¢ minar as bases do sistema
politico existente.

Marx sustentava que os progressistas devem lutar por uma forma completamente nova
de estado, que corresponda a uma consciéncia popular mais profunda, mais bem educada e
mais livre. Portanto, a imprensa, ¢ os meios de comunicagdo em geral, ttm um papel
fundamental na elaborac¢ao da consciéncia publica dos povos. A imprensa, a mente publica, a
expressdo historica da formagdo intelectual dos povos, ¢ o mundo ideal que flui
constantemente do real e transborda cada vez mais rico e animado.

A importancia que Marx da para o livre desenvolvimento da mente humana fica clara
na resposta deste ao ataque que o jornal de Augsburg fez a Gazeta Renana na ocasido da
publica¢do de um artigo sobre o comunismo. O jornal de Augsburg desdenhava a importancia
real que a questdo do comunismo, da pressdo que o carecimento das classes mais excluidas
exercia sobre a propriedade privada, tinha para a Franca e a Inglaterra da época. Buscava
reduzir o mesmo a uma fraseologia perfumada de jornal, cujo objetivo era a apropriacao de
suas ideias e principios, que se disseminavam rapidamente, & maneira da monarquia. Ao
mesmo tempo, condenava a Gazeta Renana por exprimir o0 comunismo em toda a sua suja
nudez e a classificava desajeitadamente de uma falsa comunista, que apenas flerta com o
comunismo em sua imaginacao e cobiga-o platonicamente. Ou seja, acusam os outros daquilo

que fazem.

A Gazeta Renana, que ndo admite que as ideias comunistas em sua forma atual
possuam até mesmo realidade tedrica e, portanto, ainda menos pode desejar sua
realizagdo pratica, ou mesmo considera-la possivel, submetera essas ideias a uma
critica profunda. Mas se a dama de Augsburg exigisse mais e fosse capaz de mais do
que frases suaves, seria 6bvio para ela que escritos como os de Leroux, Considérant
e, acima de tudo, o trabalho perspicaz de Proudhon, ndo podem ser criticados com
base em lampejos superficiais de pensamento, mas somente apds longo e profundo
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estudo. Devemos levar esses trabalhos tedricos mais a sério porque ndo
concordamos com o jornal de Augsburg, que encontra a ‘realidade’ das ideias
comunistas ndo em Platdo, mas em seu conhecido obscuro, que ndo foi sem mérito
em alguns campos da pesquisa cientifica, mas que desistiu de tudo o que possuia na
época e lavou pratos e limpou botas para seus camaradas de acordo com os desejos
do padre Enfantin. Estamos firmemente convencidos de que o perigo real ndo esta
nas tentativas praticas, mas na elaboragdo tedrica das ideias comunistas, pois as
tentativas praticas, mesmo as de massa, podem ser respondidas por canhdes assim
que se tornam perigosas, enquanto as ideias que conquistaram o nosso intelecto e se
apossaram de nossas mentes, ideias as quais a razdo agrilhoou nossa consciéncia,
sdo correntes das quais nao se pode libertar sem um corag@o partido; sdo demonios
que os seres humanos s6 podem vencer submetendo-se a eles. Mas o jornal de
Augsburg nunca conheceu as dores de consciéncia provocadas pela rebelido dos
desejos subjetivos do homem contra as visdes objetivas de sua mente, pois ndo tem
mente propria, nem visdes proprias, nem mesmo consciéncia propria (MECW, 1975,
v. 1, p. 252-3).

A distingdo que Marx faz entre a consciéncia, o desejo subjetivo e as visdes objetivas
da mente, bem como a relagao de ambos, ¢ muito importante e se desenvolvera por toda a sua
obra. A elaboracdo tedrica das ideias comunistas, de modo que a razdo prenda nossa
consciéncia as mesmas, faca-as conquistar o intelecto humano e se apossar de nossas mentes,
em suma, acalentar nossos coragdes, ¢ mais importante € perigosa que as agdes praticas,
mesmo as massivas. Vimos como Marx concebia tal batalha como urgente no enfrentamento
da loucura egoista que se espalhava rapidamente mundo afora. Nossa hipdtese € a de que esse
mecanismo mental do egoismo, disseminado pelos meios de comunicagdo, se generalizaram e
hoje constituem o ntcleo duro do senso comum moderno. Na obra A ideologia alema
(MECW, 1976, v. 5), Marx combate esse fenomeno na figura de Max Stirner, como veremos.

O procedimento que se consolida na imprensa, como no Estado e na sociedade civil, é
a diferenca de energia pratica e tedrica entre a valorizacdo dos proprios interesses € a
desvaloriza¢ao dos interesses alheios, a diferenga é reduzida a circunstancia agravante, sem
qualquer significado atenuante, embora a semelhanga nao exista sem ela. Vemos que o
egoismo tem um duplo jogo de pesos e medidas para pesar e medir as pessoas, e duas visdes
de mundo, dois pares de 6culos, um mostrando tudo em tons de cinza e o outro em tons
rosados.

Quando se trata de tornar os outros vitimas de suas ferramentas e dar uma aparéncia
favoravel a meios duvidosos, o egoismo coloca seus 6culos cor-de-rosa, que conferem uma
gloria imagindria a esses instrumentos e meios, e ilude a si e aos outros com o sonho
impraticavel e delicioso de uma alma terna e confiante. Mas se, de repente, trata-se de uma
questao de vantagem pessoal, de testar cuidadosamente a utilidade de ferramentas e meios nos

bastidores em que as ilusdes do palco estdo ausentes, ele cautelosa e desconfiadamente coloca
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seus Oculos escuros de pratica mundana e considera as pessoas tdo mesquinhas, lamentaveis e
sujas quanto o proprio egoismo.

O ponto de vista estreito e praticamente vil do egoismo nao pode se levantar a altura
tedrica de um ponto de vista universal e objetivo diante de um perigo real. E a forma de ser de
humanos que tremem até ao pensar em desvantagens futuras e aproveitam qualquer coisa para
defender seus interesses acima de qualquer lei. A ansiedade, a gananciosa inquietagdo do
interesse privado v€ o debate publico sobre a sociedade civil e o Estado como obstaculos
cansativos e supérfluos. Com facilidade de consciéncia, trata o inimigo com terrorismo e
meticulosidade. Buscam a santificacdo do interesse privado.

Marx sustenta que as instituigdes humanas, as esferas da vida humana devem ser
analisadas nao a partir das razdes individuais, mas do conceito de tais esferas e suas
consequéncias. E preciso explicar como o legislador coerente deve necessariamente proceder
para se guiar pela esséncia das coisas € ndo por uma mera abstracdo da defini¢do dessa
esséncia. E preciso se ater a autodeterminacio da moral humana e ndo impor uma
determinagdo externa, sagrada. A consagragdo natural interior e ndo a uma sancdo
sobrenatural. A subordinagio leal a natureza da relagio e ndo a obediéncia passiva aos
mandamentos que estdo acima da natureza dessa relagdo. Ndo ha beneficio nenhum em
colocar a esséncia secular contra a esséncia sagrada, ou coisa do tipo.

Considerar a existéncia sensivel, mundana, objetiva, do humano como uma parte
meramente tolerada, guardada dentro de seus limites e neutralizada em suas consequéncias. E
inadequado dividir a natureza das instituigdes humanas em duas partes, uma esséncia
espiritual e outra secular, de tal forma que uma seja atribuida a Igreja e a consciéncia
individual, a outra ao Estado e ao senso de direito dos cidaddos. A contradi¢dao nao € abolida
pela divisao entre duas esferas diferentes; pelo contrario, o resultado ¢ uma contradicao e um
conflito ndo resolvido entre essas duas esferas da vida. E preciso superar esse dualismo, essa
dupla visao de mundo, na qual um lado ¢ elevado a tnica autoridade no mundo real. Sua
dupla visdo de mundo, que, por uma separacao superficial da consciéncia ¢ do senso do
direito, ndo resolve, mas divide em dois os conflitos mais dificeis.

Nenhuma legislacdo pode decretar a moralidade, muito menos reconhecé-la como
obrigatdria em lei. O direito ndo pode basear-se em uma abstracao intelectual que, sendo em
si desprovida de contetido, concebe o conteudo natural, juridico, moral como matéria externa

que em si mesma nao conhece leis e entdo tenta modelar, organizar e dispor essa matéria sem

espirito e sem lei de acordo com um objetivo externo. Nao se deve tratar o mundo objetivo de
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acordo com ideias arbitrarias, subjetivas e uma inten¢do alheia a propria matéria, mas sim
com as leis inerentes a esta ultima. Marx exigia da critica sobretudo que ela tenha uma atitude

critica consigo mesma e nao ignore a dificuldade de seu objeto.

2.5 A INFLEXAO REVOLUCIONARIA

A partir de 1844, Marx passa a combater esse apartamento da filosofia moderna da
vida cotidiana dos seres humanos. Confinado em escritorios universitarios, o saber filosofico
foi amputado de sua relacdo crucial com os poderes politicos. A atividade do mouro foi
dedicada a desmascarar a farsa idealista do espirito burgués, a critica, a especulacdo, a
autoconsciéncia, que se reduziam apenas ao simbdlico transcendental e consideravam como
necessidade real apenas a necessidade de teoria, bem como a nica qualidade humana, apenas
a autoconsciéncia. Que, em sua consciéncia, tomam a causa pelo efeito, suas noc¢des de classe
como principios gerais da vida social. Veem a forca motriz e a responsabilidade dos
acontecimentos no individuo humano, o mero expediente da mudanca que indica a diregdo
das tendéncias das doutrinas e acdes. Consideram apenas a mente compreensiva como o ser
humano real, e somente o mundo compreendido enquanto tal como o mundo real. Para a qual,
portanto, o movimento das categorias, do conceito autoevolutivo que procede fora e acima da
percepgdo e concepgdo, aparece como Unico ato real de producdo do mundo real. Em suma,
combatia o erro ideologico de considerar que as ideias dominam os individuos, sendo
necessario abolir o dominio das mesmas para ver nascer a individualidade livre, quando, na
verdade, tais ideias sdo meros refor¢os das relagdes objetivas de dependéncia na quais o ser
humano entra na processualidade da vida social.

Marx considerava que a liberdade da razdo havia se curvado as relagdes sociais
capitalistas e a ruptura com toda a autoridade natural, 0 medo e a obediéncia, se reconciliaram
na forma de uma autoridade racional, espiritual, na consciéncia especulativa, e tudo
permaneceu como antes. A dialética da consciéncia-de-si se tornou uma exultagdo moral que
tem tanto ou mais for¢ca que o misticismo e ndo tem medo de nada mais do que de si mesma.
Um intelectualismo triste e arrogante. Um procedimento religioso, no qual o conhecimento ¢
deixado em segundo plano e a questao da consciéncia € reduzida a um estado de graga, critica
ou divina, ao qual se chega apos um estado de estupefacdo esmagadora e miséria extrema.
Uma vigilancia policial secreta, que segue a diretiva critica de s6 encontrar felicidade na

dissolugdo. Um modo de determinar a relagdo do pensamento com o mundo que aparta o
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humano do mundo exterior perceptivel, jogando-o de volta a sua natureza interior abstrata,
isolando-o em seu ego espiritualista, com o propdsito de corrigi-lo.

Desse encerramento do ser humano numa clausura ideal impenetravel a luz do mundo
exterior, cheia de nada além dos fantasmas da memoria, resta a fabricagdo de imagens
isoladas em si mesma. Um culto ao egoismo em acordo consigo mesmo, ao egoismo como
autonegacao, como o desejo de abnegacdo. A rejei¢do das necessidades praticas, das paixdes,
do amor, da materialidade, das raizes substanciais, da objetividade, sistematicamente
condenados, despojados de seu cardter ativo, confrontados como uma massa inerte que tem
valor apenas como antitese do intelecto. Sobretudo, todo o desenvolvimento intelectual
moderno nasceu de um monumental desprezo as massas, as multiddes, ao proletariado, na
forma de uma mentalidade liberal politicamente vaga e inconsistente. Marx vé€ essa postura se
alastrando cada vez mais, inclusive na economia politica e nas proprias relagdes sociais de
produgdo. Vejamos o trecho de uma correspondéncia em que Engels elenca a centralidade do

problema na época em que viviam:

Vocé ja deve ter ouvido falar do livro de Stirner, Der Einzige und sein Eigentum, se
ainda ndo chegou até vocé. Wigand me enviou as folhas de amostra, que levei
comigo para Coldnia e deixei com Hess. O nobre Stirner — vocé deve se lembrar de
Schmidt de Berlim, que escreveu sobre os Mystéres na revista de Buhl — toma por
principio o egoismo de Bentham, exceto que em um aspecto ele é realizado de forma
mais logica e em outro menos. Mais logicamente no sentido de que Stirner, como
ateu, coloca o ego acima de Deus, ou melhor, o descreve como o tudo ¢ o fim de
tudo, enquanto Bentham ainda permite que Deus permaneca remoto e nebuloso
acima dele; que Stirner, em suma, esta cavalgando no idealismo alemao, um idealista
que se voltou para o materialismo e o empirismo, enquanto Bentham ¢ simplesmente
um empirista. Stirner ¢ menos ldgico no sentido de que gostaria de evitar a
reconstrucdo efetuada por Bentham de uma sociedade reduzida a 4tomos, mas ndo
pode fazé-lo. Esse egoismo ¢ simplesmente a esséncia da sociedade atual e do
homem atual trazido a consciéncia, o ultimo que pode ser dito contra nos pela
sociedade atual, a culminag¢do de toda a teoria intrinseca a estupidez prevalecente.
Mas ¢é precisamente isso que torna a coisa importante, mais importante do que Hess,
por exemplo, acredita que seja. Nao devemos simplesmente deixd-lo de lado, mas
usa-lo como a expressdo perfeita da loucura atual e, ao mesmo tempo que a
invertemos, continuar a construir sobre ela. Esse egoismo ¢ levado a tal ponto, ¢ tdo
absurdo e a0 mesmo tempo tao autoconsciente, que nao pode se manter nem por um
instante em sua unilateralidade, mas deve imediatamente se transformar em
comunismo. Em primeiro lugar, ¢ uma questdo simples provar a Stirner que seu
homem egoista estd destinado a se tornar comunista por puro egoismo. Essa ¢ a
maneira de responder ao companheiro. Em segundo lugar, deve-se dizer a ele que
em seu egoismo o coragdo humano é por si mesmo, desde o inicio, altruista e
abnegado, de modo que ele finalmente acaba com o que estd combatendo. Esses
poucos chavdes serdo suficientes para refutar a unilateralidade. Mas também
devemos adotar a verdade que existe no principio. E ¢ certamente verdade que
devemos primeiro fazer uma causa nossa propria causa egoista, antes que possamos
fazer qualquer coisa para promové-la — e, portanto, nesse sentido,
independentemente de quaisquer aspiragcdes materiais eventuais, também somos
comunistas por egoismo, e é por egoismo que desejamos ser seres humanos, nio
meros individuos. Ou, em outras palavras: Stirner esta certo ao rejeitar o 'homem' de
Feuerbach, ou pelo menos o 'homem' de Das Wesen des Christentums. Feuerbach
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deduz seu 'homem' de Deus, ¢ de Deus que ele chega ao 'homem' e, portanto, o
'homem' ¢ coroado com um halo teoldgico de abstragdo. A verdadeira maneira de
chegar ao 'homem' ¢ o contrario. Devemos partir do Ego, o individuo empirico, de
carne e 0sso, se nao quisermos, como Stirner, permanecer presos neste ponto, mas
sim proceder a nos elevar a 'homem'. O 'homem' sempre permanecerd um fantasma
enquanto sua base ndo for o homem empirico. Em suma, devemos nos afastar do
empirismo e do materialismo para que nossos conceitos, € notavelmente nosso
'homem', sejam algo real; devemos deduzir o geral do particular, ndo de si mesmo
ou, & la Hegel, do nada. Tudo isso sdo chavdes que ndo precisam de explicagdo; eles
ja foram enunciados por Feuerbach e eu ndo os teria reiterado se Hess —
presumivelmente por causa de suas inclinagdes idealistas anteriores — tivesse
interpretado tdo terrivelmente o empirismo, mais especialmente Feuerbach e agora
Stirner. Muito do que Hess diz sobre Feuerbach esta certo; por outro lado, ele ainda
parece sofrer de uma série de aberragdes idealistas - sempre que comeca a falar
sobre assuntos tedricos, sempre procede por categorias e, portanto, nao pode
escrever de maneira popular porque ¢ muito abstrato. Por isso ele também odeia
todo e qualquer tipo de egoismo, e prega o amor a humanidade, etc., que novamente
se resume ao auto-sacrificio cristdo. Se, no entanto, o individuo de carne e 0sso ¢ a
verdadeira base, o verdadeiro ponto de partida, para o nosso 'homem', segue-se que o
egoismo - ndo apenas o egoismo intelectual de Stirner, mas também o egoismo do
coracdo - ¢ o ponto de partida para o nosso amor a humanidade, que de outra forma
fica suspenso no ar. Como Hess logo estard com vocé, vocé podera discutir isso com
ele. Alias, acho cada dia mais tediosa toda essa bobagem teérica e fico irritado com
cada palavra que deve ser gasta sobre o assunto "homem", com cada linha que deve
ser lida ou escrita contra a teologia e a abstracdo ndo menos do que contra o
materialismo bruto. Mas ¢ outra questdo quando, em vez de se preocupar com todos
esses fantasmas — pois mesmo o homem nao realizado permanece até o0 momento
de sua realizagdo — volta-se para coisas reais, vivas, para desenvolvimentos e
consequéncias historicas. Isso, pelo menos, ¢ o melhor que podemos esperar
enquanto estivermos confinados exclusivamente a manejar uma caneta e nao
pudermos realizar nossos pensamentos diretamente com as maos ou, s€ necessario,
com os punhos (MECW, 1982, v. 38, pp. 46-48).

Marx e Engels, em oposi¢do a esse procedimento que julgavam generalizado na
historia da humanidade, procuravam ndo antecipar dogmaticamente o mundo, mas apenas
encontrar o novo mundo através da critica do antigo; ndo confrontar o mundo de maneira
doutrinaria com um novo principio, mas, desenvolver novos principios para o mundo a partir
dos proprios principios do mundo; superar a condenagdo do mundo como algo estlipido e
exotérico em nome da verdade filoséfica; buscar a critica implacavel de tudo o que existe,
tanto no sentido de nao ter medo dos resultados a que chega quanto no sentido de nao ter
medo do conflito com os poderes constituidos; partir de qualquer forma de consciéncia tedrica
e pratica e das formas peculiares a realidade existente, das proprias exigéncias racionais da
vida real, do estado politico e das contradi¢des entre a funcao ideal e os pré-requisitos reais da
razdo, ¢ desenvolver a verdadeira realidade como objetivo final; combater o ato da
consciéncia de inverter a causalidade, estabelecendo uma causalidade a partir de si mesma ¢ a
reducdo de tudo a uma questdo de consciéncia através de uma tagarelice moral; ridicularizar o
ato de identificar propositivamente o fantasma religioso e o imaginario da natureza total e

inteiramente com a natureza; desacreditar a luta filos6fica com as sombras da realidade, que
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atrai a ideologia de todas as nagdes, que consideram o mundo, ¢ toda a historia, como
misteriosa e materialmente dominado por ideias, conceitos € nogoes.

O objetivo era introduzir clareza de consciéncia no altamente fragmentado movimento
moderno em geral com a elucidacdo das relagdes de produgdo e o exame e avaliagdo das
outras esferas da existéncia social em conexdo com elas. Portanto, fez da critica da politica, da
participagdo na politica e, portanto, das lutas reais, o ponto de partida. Diz que o objetivo da
reforma da consciéncia consiste apenas em tornar o mundo consciente de sua propria
consciéncia, em desperta-lo de seu sonho sobre si mesmo, em explicar-lhe o significado de
suas proprias agdes. Dar as questdes religiosas e filosoficas a forma correspondente ao
humano que se tornou consciente de si mesmo.

Portanto, reforma da consciéncia ndo através de dogmas, mas analisando a consciéncia
mistica que ¢ ininteligivel para si mesma, quer se manifeste de forma religiosa ou politica.
Tornar-se-4 entdo evidente que ndo se trata de tragar uma grande linha divisoria mental entre
passado e futuro, mas de realizar os pensamentos do passado. Mais que iniciar uma nova obra,
efetivar conscientemente seu antigo trabalho. Almejava ir além da mera constru¢ao de uma
imagem de género psicoldgica, ou melhor, fenomenoldgica, das formas de consciéncia que se
desenvolveram na histdria. Dizia ser preferivel uma consciéncia bésica que saiba reconhecer
os pontos de gravidade do problema do que a consciéncia honesta ou a consciéncia nobre.
Queria construir uma interpretacdo sem principios que fosse fatal para o idealismo e para o
raciocinio politico tradicional.

Para tanto, elaborou seu pensamento materialista a partir da proposi¢ao revolucionaria
de que o processo da vida social, politica e intelectual geral, da consciéncia humana, ¢é
determinado pelo ser social do ser humano, o0 modo de produ¢do da sua vida material, e s6
pode ser compreendido a partir das condigdes materiais de vida existentes durante a época em
questdo. Pois reconhecia que essa totalidade conceitual, esse concreto mental, brotava da vida
pratica, da intuicdo, das imagens, da representagdo, da percep¢do e da concepcao e, entdo,
eram transformados em conceitos num processo reflexivo. Esse produto da mente pensante
que assimila o mundo a sua maneira se d4 na vida pratica, e ndo de modo puramente tedrico e
especulativo. Portanto, sua andlise parte da contradicdo entre as forgas produtivas e as
relacdes de producdo e busca explicar a forga motriz e a responsabilidade da historia ndo no
individuo, mas nos interesses, antagonismos e revolucdes de classe. Estava convicto de que as
revolugdes sdo obras coletivas, que surgem por sua propria vontade, produzidas pela for¢a das

coisas, pelo curso dos acontecimentos e dos fatos. Preparadas durante muito tempo no fundo
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da consciéncia instintiva das massas populares posteriormente irrompem, muitas vezes
induzidas por causas aparentemente insignificantes. As ideias derivam das relagdes sociais,
que, por sua vez, derivam das condi¢cdes materiais € econdmicas de vida. A consciéncia de um
individuo humano, classe, época, ndo pode ser usada como garantia de nada, pois depende de
seu conhecimento e de seu modo de vida.

No entanto, o que Marx antes tratava como um momento do metabolismo espiritual de
uma época, parece agora ser condenado, como se s6 importasse a realidade exterior, perante a
qual a consciéncia € apenas um receptaculo passivo. Como se a consciéncia ndo fosse uma
condicdo material e social fundamental. No maximo, uma hipotese abstrata de andlise
descritiva. Marx passa a considerar, em suas elaboragdes sobre as pessoas reais e sua distinta
atividade vital consciente, através da qual os mesmos se duplicam, pratica e teoricamente, que
a consciéncia geral ¢ apenas a forma teérica da forma viva que ¢ a comunidade real, o tecido
social. E a confirmacio dessa vida social, dessa existéncia real. Sua repeti¢do no pensamento,
em que passa a existir para si em sua generalidade como ser pensante.

Para combater o truque de toda a critica filoséfica alema, de Strauss a Stirner, que se
limita a critica de concepgdes religiosas, filosoficas, politicas, juridicas, morais, em suma, a
canodnica luta fraseoldgica contra frases, Marx joga a autonomizagao inerente a consciéncia, a
propria possibilidade da liberdade, no lixo, no calor da luta politica por reconhecimento entre
seus pares. Nao considera que a dominagdo também seja um fendomeno da consciéncia. Como
se lutar contra as ideias fundamentais que compdem o nucleo de toda a sociabilidade humana
fosse apenas lutar contra frases. Como se um Rousseau ou um Aristételes, ou o proprio Marx,
nao houvessem mudado o mundo com suas ideias, mesmo séculos ou milénios depois deles,
em realidades materiais totalmente distintas das que viveram.

O fato de o ser humano viver e produzir seus meios de subsisténcia e toda a sua vida
material, imerso em limites materiais definidos, pressuposicdes e condigdes que nao
dependem da sua vontade, parece ser tomado como uma prova contra a liberdade de seu ser.
O entrelagamento da producdo de ideias, de concepgdes, de consciéncia, com a atividade e o
intercambio materiais dos humanos, a linguagem da vida real, a experiéncia, o habito, o
interesse, ¢ tomado como prova contra a autonomizacdo da criagdo humana, da propria
possibilidade da negacdo deste mundo, um mecanismo que transfere a luta para um mundo
mental separado do mundo real. Como se esse mundo ideal, por mais fantasmagorico,
recalcado e ilusdério que seja, ndo se encarnasse na vida material e concreta, a alterando por

completo, independentemente de sua verdade cientifica.
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As ideias formadas pelos individuos serem ideias sobre suas relagdes e atividades reais
com a natureza e consigo mesmos ¢ tomada como evidéncia de que a mente ndo possui mais
uma natureza propria, sendo apenas reflexo de um mundo material invertido. A prépria
contradi¢do entre o individuo e o tempo, a finitude, o universo, os poderes estranhos da
natureza passa a ser uma banalidade submetida ao antagonismo do ser humano pelo ser
humano e a divisdo do trabalho. Como se pudesse haver uma materialidade e uma idealidade
puras, ndo mais entrelagadas desde o inicio. Como se houvesse alguma diferenca ontoldgica
entre se descer do Céu a Terra ou ascender da Terra ao Céu.

Marx parece mesmo ter rompido com Epicuro e com Heraclito, por quem dizia ter
muito afeto. Parece abandonar a ldégica aberta, autenticamente filosofica, para cair na
unilateralidade autoritaria da luta politica de seu tempo e na descrigdo passiva, cientifica, da
mesma. Em nome da universalidade real, joga qualquer possibilidade real de universalidade
humana na latrina. Com o pretexto de que alguma classe como o proletariado pudesse
carregar em si todos os anseios e necessidades da humanidade em sua totalidade, devido ao
seu lugar no processo histérico e nao a elaboragdo teodrica e espiritual da cultura, que emana e
incide sempre na pratica mais concreta e cotidiana, mesmo quando se perde no mais puro éter
da imaginacdo. Como se a especulacdo e a vida real tivessem contornos assim tdo bem
definidos. Como se onde comecasse uma terminasse a outra. Como se a atividade pratica
fosse livre dos mais insanos delirios humanos € como se os mais insanos delirios humanos
fossem despidos de qualquer conteudo pratico. A mais vazia das frases ndo ¢ uma fase
completamente vazia. Nem a mais concreta das atividades ¢ uma atividade acéfala. Agora, so
importava mostrar que as leis da historia levariam ao comunismo, independentemente de
qualquer consciéncia, que ndo determina em nada a vida. A religido, a filosofia, a ideia, ndo
fazem o humano, mas o humano concreto faz esse mundo ideal. Somente a vida, a estrutura
de classes da sociedade, passam a determinar a consciéncia em suas varias formas, de modo
que, numa sociedade de classes a consciéncia dominante ¢ a consciéncia da classe dominante.
Nao parece haver aqui o espago da declinagdo que Marx descobriu como a atitude mais
radical da filosofia epicurista em sua relagdo com o poder.

A determinacdo da relacdo da consciéncia com a realidade, a determinacao da forma
subjetiva que serda a base das sociedades futuras, a possibilidade da liberdade humana,
exatamente por elaborar idealmente um outro mundo que primeiro ganha realidade teorica e
depois pratica. Ao mesmo tempo em que busca superar o dualismo unilateral entre a vida real

e a vida imaginada, explicando ndo a pratica a partir das ideias, mas a formagao de ideias a
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partir da pratica material, cai no mesmo dualismo, ao concluir que ndo a critica, mas a

revolugdo ¢ a forca motriz da historia:

Alids, ¢ bastante irrelevante o que a consciéncia comega a fazer por conta propria: de
todo esse lixo tiramos apenas a Unica inferéncia de que esses trés momentos, as
forcas produtivas, o estado da sociedade e da consciéncia, podem e devem entrar em
contradi¢gdo uma com a outra, porque a divisdo do trabalho implica a possibilidade,
ou melhor, o fato de que a atividade intelectual e material, que o gozo ¢ o trabalho, a
produ¢do e o consumo, recaiam em diferentes individuos, ¢ que a Tnica
possibilidade de ndo entrarem em contradi¢do reside em negar, por sua vez, a divisdo
do trabalho. E evidente, alids, que "espectros", "vinculos", "o ser superior”,
"conceito", "escrupulo”, sdo apenas expressdes mentais idealistas, especulativas, os
conceitos aparentemente do individuo isolado, meras imagens de grilhdes e
limitagdes muito empiricas, dentro das quais se movem o modo de produgéo da vida
e a forma de intercambio junto com ele. (MECW, 1976, v.5, p. 50).

Marx constata que, mesmo que se considere a pratica revolucionaria como a
apresentacao correta da relagdo, ainda resta o enigma de por que a relagdo € virada de cabeca
para baixo nas mentes dos emancipadores politicos € o objetivo aparece como o meio €
vice-versa. Marx diz que essa ilusdo de oOtica da consciéncia, essa inversdo, esse
quebra-cabega que ainda permaneceria psicoldgica e teoricamente, mesmo com a pratica
revolucionaria, ¢ facilmente resolvido com a superacdo do antagonismo do humano pelo
humano na vida real e concreta, através de uma divisao do trabalho que nao mais o aliene.
Uma organizagdo social que abolisse as pré-condigdes materiais, a esséncia empirica, a
natureza pratica, a suprema expressdo da autoalienagdo humana, em busca da emancipagao
humana, da humanizacdo de sua base subjetiva, faria essa consciéncia invertida se dissipar
como uma ténue névoa no ar real e vital da sociedade. Apesar de combater essa consciéncia
que se deixa escravizar por seus proprios produtos autonomizados e reificados, sustenta que o
capital ¢ um organismo social, uma forma de vida organica, autonoma, da qual os seres
humanos sdo meras organelas. Processos econdmicos que procedem de acordo com leis
objetivas, sem a consciéncia ou a inten¢ao dos participantes. A atividade do trabalhador ¢
posta como meramente mediadora do trabalho da maquina toda-poderosa, com sua alma
propria, seu poder e seu virtuosismo, com seu metabolismo que consome ndo somente 6leo e
carvao, mas também carne, suor e cérebro humanos. Os proprios trabalhadores aparecem
como meros Orgdos intelectuais da maquinaria e ndo o contrario. Ja as fungdes
desempenhadas pelos capitalistas sdo apenas as fun¢des do proprio capital desempenhadas
com consciéncia e vontade. Assim como o trabalhador funciona apenas como a personificagao
do trabalho, o capitalista funciona apenas como a personificagdo do capital. A base objetiva
ou a mola mestra dos movimentos da economia torna-se o objetivo subjetivo de trabalhadores

e capitalistas. Da producao simples ao processo de circulagdo, estabelece-se nas relagdes
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sociais uma inversdo entre sujeito € objeto que necessariamente produz certas concepgdes
correspondentemente invertidas, uma consciéncia transposta que se desenvolve ainda mais
pelas metamorfoses e modificagdes da sociedade. Na consciéncia dos sujeitos tudo aparece,
de forma cada vez mais naturalizada, como surgindo do ventre do capital.

Nesse cenario, Marx via como fungdo histérica da burguesia apenas a méxima
proliferagdo e intensificagdo em todos os campos das gigantescas forcas de producao e meios
de comunicagdo na sociedade atual, apoderando-se dos meios de produgdo herdados de outros
tempos e operando todos os meios de producdo de modo capitalista, reduzindo, assim, toda a
sociedade a simples contradi¢do que existe entre uma classe de capitalistas e uma classe de
trabalhadores despossuidos. No seio da qual crescem, juntamente com o poder da burguesia, o
poder do proletariado, sua consciéncia de classe e o potencial da vitdria. Se esfor¢ava por uma
retomada da consciéncia da classe trabalhadora sobre seu préprio poder politico, que estava
perdida desde a reagdo de 1848 e o afastamento da classe trabalhadora da politica.

Parece que o que ha de mais rico e importante no pensamento de Marx, em nossa
opinido, acaba por apagar o sujeito empirico, a consciéncia de si abstratamente singular, a
pessoa, a realidade efetiva através da qual a sociedade ¢ construida. As forgas essenciais
projetivas que constituem a mente produtora de fantasmagoria, a idealidade como
autoconsciéncia real dos cidaddos, a alma coletiva, a forma real e empirica do espirito, a
consciéncia na forma da sociedade civil, € exercida por uma totalidade de egos que escolhem
arbitrariamente dentro dessa vontade e dessa realidade sociais que sao obras coletivas.

E nesse ser para si, nesse desenvolvimento interno e formal a partir de si mesmo, nesse
movimento vivo, organico, eletromagnético, magico, misterioso, na declinagdo da linha reta,
nessa forca que em nossos coragcdes € mentes ¢ capaz de resistir e lutar contra as
circunstancias, que mora a possibilidade de uma verdadeira revolugao e de uma vida livre que
irrompe no seio mesmo de uma existéncia acorrentada. As transformac¢des na natureza
humana e uma mudanga nas institui¢des, bem como no modo de produzi-las, ndo se dard por
imposicao de um acumulo de riquezas, através de etapas de desenvolvimento automaticas,
desencadeadas pelo movimento das pré-condigdes materiais. Pois o nucleo desses
movimentos materiais € justamente o acimulo de uma elaboracdo espiritual que desagua nas
mais banais e corriqueiras praticas, nos mais simples objetos, bem como na industria
desenvolvida, a encarnacao da mais profunda psicologia humana. E isso sé pode ser feito por
pessoas e suas atividades vitais conscientes. Essa ¢ a primeira e essencial condicdo material

para o desenvolvimento de qualquer sociedade humana.
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Marx parece passar a tratar a idealidade e a materialidade como duas esferas
incomunicaveis, quando fala que para abolir a ideia de propriedade privada, a ideia de
comunismo ¢ suficiente; mas, para abolir a propriedade privada real, ¢ preciso uma agao
comunista real. Como se as ideias ndo se tornassem pratica, ndo fossem energia pratica,
principio ativo, expressdo das forcas essenciais de um sujeito empirico, de um suporte
subjetivo, na forma de uma pessoa (em sua determina¢do imediata, uma multiddo de pessoas).
A pratica comunista real ¢ vista como finalidade de um movimento histérico aspero e
demorado, que, teoricamente, conhecemos como um movimento autotranscendente.

No entanto, essa tensdo que ha no pensamento de Marx ndo pode servir como pretexto
para enquadra-lo como mecanicista, teleoldgico, linear, ¢ mesmo um pensador da Matéria
Absoluta, um mero Hegel invertido. Quicd nem em relagdo ao Hegel tais lugares comuns
amplamente compartilhados sejam razodveis. O mesmo individuo que combate esse trabalho
putrido que a consciéncia comega a fazer por si mesmo, ¢ aquele que advoga um materialismo
de novo tipo, aperfeicoado pelo proprio trabalho da especulagdo. Posi¢cdes que parecem ser
diametralmente opostas, escritas no mesmo periodo. Como sabemos, Marx era um pensador
da contradi¢do, e fazia questdo de contradizer a si mesmo com o maior rigor, criticando seus
resultados sem piedade e explorando todos os aspectos possiveis e imaginaveis das questoes
que ele abordava. Pois bem, vejamos mais de perto sua analise do desenvolvimento histdrico
do materialismo.

A Sagrada Familia marca o inicio da colaboragdo de Marx e Engels, em agosto de
1844. Trata-se de uma critica aos representantes da tendéncia jovem hegeliana, bem como da
filosofia idealista do proprio Hegel.

Marx escreveu sua parte do livro valendo-se de seus "Manuscritos Econdmicos e
Filosoficos", nos quais vinha trabalhando durante a primavera e verdao de 1844, bem como em
seus estudos da historia da Revolugao Francesa e em suas notas e resumos.

Os editores ressaltam que Marx ja havia demonstrado seu desacordo com os Jovens
Hegelianos no outono de 1842, quando, como editor do Rheinische Zeitung, se opds a
publicacdo de artigos superficiais, pretensiosos e apressados, escritos pelos integrantes do
circulo ultrarradical de Berlim, autodenominado de “Os Livres” (Edgar Bauer, Max Stirner,
Eduard Meyen e outros). Afirmam que, durante os dois anos que se passaram desde o choque
de Marx com esse movimento, o desacordo de Marx e Engels com os Jovens Hegelianos
sobre questdes de teoria e politica aprofundou-se ainda mais. Posicdo que tais editores

atribuem ndo apenas a transicdo de Marx e Engels para o materialismo e o comunismo, mas
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também pela evolugdo que ocorreu durante esse periodo nas ideias dos irmaos Bauer e seus
seguidores. O grupo renunciou ao seu radicalismo inicial e, além de passarem a professar
visdes idealistas subjetivas, e contraporem personalidades escolhidas, portadoras da “critica
pura”, as massas supostamente lentas e inertes, comecaram a espalhar as ideias da filantropia
liberal moderada. Alega-se que Marx ja havia percebido a degeneracdao daquela tendéncia
inicialmente progressista, 1. e, a desintegracdo da escola hegeliana na forma de um
aprofundamento das caracteristicas do misticismo e do transcendentalismo peculiares ao
idealismo de Hegel, quando escrevia seus "Manuscritos Econdmicos e Filosoficos”. Em
verdade, Marx teceu uma critica demolidora aos jovens hegelianos, dos quais comegou a se
afastar ja em 1837, aprofundada em sua tese de docéncia.

A critica das opinides dos Jovens Hegelianos na forma que elas adquiriram em 1844,
bem como a quaisquer meias medidas em relagdo ao combate das doencas sociais de seu
tempo, emerge, simultaneamente, a defesa da nova perspectiva materialista e comunista que
Marx comegou a elaborar em sua luta com a filosofia, & qual Engels comeca a colaborar a
partir de seu segundo encontro com Marx em Paris.

Marx e Engels comegam dizendo que o hAumanismo real nao tem inimigo mais
perigoso na Alemanha do que o espiritualismo ou o idealismo especulativo, ja que este
substitui o humano individual real pela consciéncia de si ou pelo espirito, pregando que a
carne nao vale nada, sendo que apenas o espirito vivifica. Os autores de A Sagrada Familia
contra-argumentam que este espirito incorpdreo € espiritual apenas na sua imaginagao.
Combatiam nas criticas dos jovens hegelianos precisamente a reproducdo caricata da
especulagdo, pois viam nela a expressdo mais completa do principio cristdo-germdnico, que
fazia o seu ultimo esfor¢o para transformar a propria critica em um poder transcendente.

Os autores afirmam que, como a Critica Critica estava em todos os aspectos abaixo do
nivel ja alcancado pelo desenvolvimento tedrico alemdo, abstiveram-se de uma discussdo
mais aprofundada desse desenvolvimento em si, apenas contrastando com a Critica Critica os
resultados ja alcancados como tais.

Apesar de se considerar superior em relacao a massa que vé com desprezo, a entidade
da Critica Critica, em sua pretensa pureza virginal celestial, se colocou como ilimitadamente
piedosa e amorosa em relacdo aquela, arvorando-se no direito de catequiza-la, para que ndo se
perdesse e para que tivesse vida Critica. Porém, nessa sua jornada missionaria, a Critica
Critica revelou sua infamia. Apesar de dizer que escrevia para o povo, se perdeu em desprezo

e numa enorme pilha de palavras ininteligiveis que ela mesma mostrou ndo compreender. A
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Critica Critica ndo pretendia se tornar massa para permanecer massa, mas para redimir a
massa da sua natureza de massa, isto €, para elevar a linguagem popular das massas a sua
linguagem pretensamente complexa e dialética.

Naturalmente, por se considerar autossuficiente, completa e perfeita em si mesma, ndo
pdde reconhecer a historia tal como ela realmente aconteceu, pois isso significaria reconhecer
a massa basica em toda a sua natureza massiva, enquanto o problema era precisamente
redimir a Massa por sua natureza de massa. Em seu afa de libertar a historia da sua natureza
de massa, com sua atitude pretensamente livre em relagdo ao seu objeto, a Critica se
preocupou mais em contar a histdria como ela gostaria que tivesse acontecido. Imaginou
alterar a historia retro e prospectivamente com seus decretos e leis, mas, o que realmente fez
foi apartar sua historia critica da historia da massa, a chamada historia real.

Engels explicou esse deslocamento da Historia Critica em relagdo a historia das
massas, dizendo que, tal qual j4 em Hegel o filho gera o pai, para a Critica Critica as cidades
fabris prosperas ja existiam antes mesmo de as fabricas serem sequer pensadas; bem como via
a maquina a vapor como o corolario de invengdes que vieram bem depois desta; ou via os
lagos comerciais resultantes da exportacdo de produtos ingleses como a causa de tal
exportagdo; para ela, a maquina substituiu o pensamento e nao o labor manual; via
homogeneidade salarial onde havia todos os niveis salariais; via a associa¢do de trabalhadores
permitida na Inglaterra como algo proibido; via o insalubre e extenuante trabalho fabril como
algo normal, pois se a maquina, que para a Critica Critica tinha vontade propria, ndo descansa,
o trabalhador também ndo precisaria descansar em sua subordinacdo a uma vontade alheia;
agrupava proprietarios e operarios na mesma pilha e bradava que estes deviam aguentar
solenemente a fome absoluta; sustentava que os proprietarios de fabricas e de terras, o
cartismo e toda e qualquer pessoa que ndo fosse uma encarnagdo da Critica absoluta, nao
tinha consciéncia da concentragdo da propriedade e suas consequéncias, ou de tudo o que
constitui a natureza de massa da Inglaterra. Em suma, somente a Critica Critica sabia, e
melhor, de todas as coisas entre o Céu e a Terra. A vida, a histdria, a massa, os proprietarios,
os operarios, o Estado, todos deviam primeiro pedir gratamente a permissao da Critica para
agir e pensar, acontecer, viger.

Em sua metamorfose para a tranquilidade de pensamento, a Critica Critica via no amor
e em todas as paixdes como o maior perigo para ela, horrores, abominagdes que a deixavam

ensandecida e amarga como fel, das quais ela devia se livrar.
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A Critica precisava transformar o amor e as paixdes em geral no cruel Deus Moloch,
num objeto teoldgico, para submeté-lo a sua critica teoldgica. Para tanto, fez do amor um ser a
parte, separado do ser humano e como tal independente. Através desse processo simples de
transformagdo do predicado em sujeito, permitiu que todos os atributos e manifestagdes da
natureza humana fossem criticamente transformados na sua negagdo e em alienagdes de tal
natureza. Assim, fez-se da critica, como predicado e atividade do ser humano, um sujeito a
parte, “critica que se relaciona consigo mesma e ¢, portanto, Critica Critica: um ‘Moloch’,
cujo culto consiste na autoimolacdo, suicidio do homem e, em particular, da sua capacidade
de pensar” (MECW, 1975, v. 4, p. 21).

A Critica Critica e sua subjetividade absoluta, o ato puro, detestava tudo o que era
objeto e, portanto, profano, condenavel, horrivel, semelhante a massa, sendo o amor, dentre
todos, o seu objeto de especial detestacdo, acritico, ndo cristdo, materialista, em suma, aquele
Satands encarnado, que primeiro ensina realmente o ser humano a acreditar no mundo
objetivo fora de si mesmo, que ndo apenas transforma esse ser em objeto, mas até mesmo o
objeto em ser humano. Declarou guerra ao mundo, por ele ndo permanecer interno, oculto no
cérebro, mas se manifestar sensorialmente.

Marx ressaltou o avango na degeneracdo da critica filosofica vulgar dos jovens
hegelianos, que, na figura de Bruno Bauer, passou da pretensdo de lidar criticamente com os
objetos de massa, para lidar com o objeto absolutamente critico, 1. e, consigo mesma.
Enquanto a Critica Relativa enfrentava limites relativos e derivava sua gloria relativa da
degradagdo critica, da rejeicdo e da transformac¢do de objetos e pessoas de massa definidos,
sendo ela mesma um individuo limitado (Reichardt, Edgar, Faucher, etc.), a Critica Absoluta
se deparava com um limite absoluto e derivava sua gloria absoluta da degradagdo critica,
rejeicdo e transformacdo da Massa em geral, se colocando ela propria necessariamente um
individuo ilimitado. A medida que os varios objetos e pessoas de massa foram sendo fundidos
na polpa impura e homogénea da Massa, também a Critica perdeu qualquer aparéncia de
objetividade e pessoalidade e se transformou em Critica pura.

Nao nos aprofundaremos numa andlise sistematica da obra. Nos deteremos aqui na
subsecdo em que Marx analisa a histéria do materialismo francés, livrando-a dos
mal-entendidos a que Bruno Bauer a submete.

Para Marx e Engels,

o [luminismo francés do século XVIII, e em particular o materialismo francés, nao
foi apenas uma luta contra as instituigdes politicas existentes e a religido e teologia
existentes; foi igualmente uma luta aberta e claramente expressa contra a metafisica
do século XVII, e contra toda a metafisica, em particular a de Descartes,
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Malebranche, Spinoza e Leibniz. A filosofia foi contraposta a metafisica, assim
como Feuerbach, em seu primeiro ataque resoluto a Hegel, contrapds a filosofia
sobria a especulagdo selvagem. A metafisica do século XVII, expulsa de campo
pelo Iluminismo francés, nomeadamente pelo materialismo francés do século XVIII,
experimentou uma restauracdo vitoriosa e substancial na filosofia alemd,
particularmente na filosofia especulativa alemd do século XIX. Depois de Hegel a
ter ligado de forma magistral a toda a metafisica subsequente ¢ ao idealismo alemao
e fundado um reino metafisico universal, o ataque a teologia correspondeu
novamente, como no século XVIII, a um ataque a metafisica especulativa e a
metafisica em geral. Sera derrotada para sempre pelo materialismo, que agora foi
aperfeigoado pelo trabalho da propria especulagdo e coincide com o humanismo.
Mas tal como Feuerbach é o representante do materialismo coincidente com o
humanismo, no dominio tedrico, o socialismo ¢ o comunismo francés e inglés
representam o materialismo coincidente com o humanismo no dominio prdtico
(MECW, 1975, v. 4, p. 125).

Podemos ver aqui como Marx e Engels buscavam desenvolver um novo tipo de
materialismo, aperfeicoado pelo trabalho da especulagdo e coincidente com o humanismo,
tanto no dominio tedrico como no pratico.

Marx e Engels analisam as duas tendéncias que existiram no materialismo francés. O
materialismo mecanico, que remonta a Descartes e¢ funde-se com a ciéncia francesa
propriamente dita, a escola francesa de Newton e a ciéncia natural francesa em geral. E o
materialismo que ¢ principalmente um desenvolvimento francés, que remonta a Locke e
conduz diretamente ao socialismo. Tendéncias se cruzam no curso do desenvolvimento
historico.

Devido ao escopo da obra em questdo (uma critica da Critica Critica), os autores
afirmaram ndo precisar aprofundar na primeira tendéncia do materialismo. Dizem apenas que
“Descartes, em sua fisica, dotou a matéria de poder autocriativo e concebeu o movimento
mecdnico como a manifestagdo de sua vida. Ele separou completamente sua fisica de sua
metafisica. Dentro de sua fisica, a matéria ¢ a unica substdncia, a Unica base do ser e do
conhecimento” (MECW, 1975, v. 4, p. 125).

Os seguidores do materialismo mecdnico francés, antimetafisicos por profissao,
adotaram a fisica de Descartes em oposi¢ao a sua metafisica. Esta escola comeca com Le Roy,
atinge o seu apogeu com Cabanis, e tem como centro La Mettrie. Sumariamente, ¢ sob
protestos de Descartes, Le Roy, La Mettrie E Cabanis transpuseram a estrutura cartesiana do
animal para a alma humana, declarando que a alma € um modus do corpo e as ideias sao
movimentos mecanicos.

Ao transporem a visdo mecanicista de Descartes do corpo animal e aplicd-la a alma
humana, sugerindo que a alma é apenas um modo do corpo e que as ideias sdo movimentos

mecanicos, 0s materialistas cartesianos visaram confrontar radicalmente o claro dualismo
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entre mente e corpo defendido por Descartes, materializando o conceito de alma ou de mente.
Ele considerava a mente (res cogitans) uma substdncia pensante ndo material,
fundamentalmente diferente do corpo (res extensa) material e mecanico. Embora tenha visto o
corpo fisico e o mundo material em termos mecanicistas, semelhantes a uma maquina que
opera de acordo com leis fisicas, Descartes nunca estendeu esta visdo mecanicista a mente ou
a alma, mantendo uma distin¢do clara entre os dominios mental e fisico. Ao estenderem as
visdes mecanicistas de Descartes a mente e a consciéncia humanas, Le Roy, La Mettrie e
Cabanis pretendiam contribuir para o desenvolvimento de um materialismo mais completo. O
corolério de tal movimento foi a tentativa de compreender a interacdo entre os aspectos fisicos
e morais dos seres humanos, sugerindo que os processos mentais € morais estao enraizados na
organizacao fisica do corpo, particularmente do cérebro, sendo fungdes do sistema nervoso. A
proposta de que os processos mentais € morais tinham uma base material e deviam ser
explicados através de processos fisiologicos foi o fio condutor desse pensamento materialista
mecanicista que emergia na Franca no século XVIII, influenciado pelo avango cientifico,
notadamente da fisiologia e da medicina. A integracao dos principios mecanicos cartesianos
com uma compreensao materialista da consciéncia e do comportamento humanos representa
um momento crucial na constituicdo de uma perspectiva materialista mais integrada e
abrangente do ser humano e do mundo que o cerca, embora mantivesse elementos do
pensamento cartesiano, particularmente a sua visdo mecanicista do mundo natural. Este
desenvolvimento ¢ um ponto chave na anélise de Marx e Engels da evolugdo historica da

filosofia materialista.

A metafisica do século XVII, representada na Franga por Descartes, teve o
materialismo como antagonista desde o seu nascimento. A oposi¢do deste ultimo a
Descartes foi personificada por Gassendi, o restaurador do materialismo epicurista.
O materialismo francés e inglés sempre esteve intimamente relacionado com
Democrito e Epicuro. A metafisica cartesiana teve outro oponente no materialista
inglés Hobbes. Gassendi e Hobbes triunfaram sobre o seu oponente muito depois da
sua morte, no mesmo momento em que a metafisica ja era oficialmente dominante
em todas as escolas francesas (MECW, 1975, v. 4, p. 126).

E preciso nos atentarmos para a sutileza e a beleza da argumentagdo de Marx e Engels.
Nao eram meros mecanicistas, para os quais a teoria ¢ mero reflexo da pratica. As formas
ativas da vida, as formas subjetivas (o tipo de familia, 0 modo de trabalho, as questdes do dia,
etc.) se transformam mais rdpido que as formas passivas, as determinagdes metafisicas (o
sistema de consanguinidade, os sistemas de pensamento, as teorias, as leis, o Estado, etc.). O
conceito de validade social. Nao se trata de um mecanicismo, mas de uma disputa politica no

sentido grego e das antigas sociedades gentilicas. A passagem em Marx que discute Voltaire,
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John Law e a mudanga no foco da sociedade francesa de preocupacdes metafisicas e
teologicas para questdes mais praticas € materiais ndo atesta um materialismo mecanico de
Marx e Engels. Em vez disso, reflete a analise historica e materialista caracteristica da sua
abordagem filos6fica mais ampla. Que postula que as condigdes materiais, incluindo fatores
econdmicos, desempenham um papel crucial na formagdo de estruturas e ideologias sociais. O
relato dos esquemas financeiros de John Law que influenciam a sociedade francesa alinha-se
com esta visdo, pois ilustra como os acontecimentos econdmicos podem impactar as
mudancas filosoficas e culturais. Lembremos da afirmacao de Marx nos manuscritos de Paris,
segundo a qual o movimento historico pode se iniciar tanto na pratica, nos povos em que a
vida é mais pratica, como na teoria, nos povos que tém vida mais tedrica. A sua critica a
filosofias idealistas que priorizavam ideias, consciéncia ou preocupacdes espirituais em
detrimento das condi¢des materiais, iam justamente no sentido de que tais formas de
pensamento se descolavam das condi¢des materiais, inclusa em tais condi¢cdes o modo de vida
de um povo, mais espiritual ou mais pratico, etc. O materialismo mecanico, um termo
frequentemente associado aos materialistas iluministas, refere-se a visao de que tudo no
mundo, incluindo o pensamento ¢ o comportamento humanos, pode ser explicado em termos
de leis mecanicas ou processos fisicos. Esta perspectiva reduz todos os fendmenos as
interagdes da matéria em um movimento mecanico ¢ fechado. Embora Marx e Engels se
baseassem em certos aspectos do materialismo iluminista, eles transcenderam o materialismo
mecanico ao incorporar o papel da agéncia humana, das relacdes sociais e do
desenvolvimento historico nas suas analises. Eles viam as condigdes materiais como
interagindo dinamicamente com a sociedade e a consciéncia humanas, e ndo apenas como
processos mecanicos. A analise do impacto de John Law na sociedade francesa ilustra a
abordagem historica e materialista de Marx e Engels, mas nado reflete diretamente um
materialismo mecanico. Em vez disso, exemplifica a sua visdo da interacdo entre
acontecimentos econdmicos ¢ mudancas ideologicas na sociedade. O seu materialismo era
mais matizado e dinamico, considerando as complexidades da sociedade humana e da

histéria, em vez de puramente mecanico ou determinista.

Voltaire destacou que a indiferenga dos franceses do século XVIII as disputas entre
os jesuitas e os jansenistas se devia menos a filosofia do que as especulacdes
financeiras de Law. Assim, a queda da metafisica do século XVII s6 pode ser
explicada pela teoria materialista do século XVIII na medida em que este proprio
movimento tedrico seja explicado pela natureza pratica da vida francesa naquela
época. Esta vida foi voltada para o presente imediato, para os prazeres e interesses
mundanos, para o mundo terreno. Sua pratica antiteologica, antimetafisica e
materialista exigia teorias antiteoldgicas, antimetafisicas e materialistas
correspondentes. A metafisica, na pratica, perdeu todo o crédito. Aqui temos apenas
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que indicar brevemente o curso tedrico dos acontecimentos (MECW, 1975, v. 4, p.
126).

John Law foi um economista e banqueiro escoc€s, conhecido por seu papel
significativo na histdria financeira da Franga no inicio do século XVIII. As suas atividades
tiveram um impacto profundo na economia francesa e influenciaram indiretamente o clima
filosofico e intelectual da época, conforme mencionado por Marx e Engels. Em suas teorias
econdmicas, Law foi um defensor da ideia de que o dinheiro era apenas um meio de troca que
ndo constituia riqueza em si e que a riqueza nacional dependia do comércio. Ele defendeu o
uso de papel-moeda em vez de ouro e prata, acreditando que isso estimularia a economia ao
aumentar a oferta de dinheiro. Law ¢ mais famoso por estabelecer a Mississippi Company
(também conhecida como Compagnie d'Occident). A empresa, que detinha o monopolio do
comércio com as colonias francesas na América do Norte, tornou-se a peca central de um
ambicioso programa econdmico destinado a reduzir a divida do governo francés. Em 1719,
Law fundiu a Companhia do Mississippi com a Companhia Francesa das Indias Orientais e
outras empresas comerciais para formar a Compagnie des Indes, e comegou a emitir agdes
garantidas pelas riquezas esperadas desses empreendimentos. Isto levou a uma especulacdo
desenfreada, criando a primeira grande bolha no mercado de agdes da historia. A bolha
estourou em 1720, quando ficou claro que a riqueza esperada das colonias ndo iria se
materializar. O colapso da bolha levou a uma recessao economica desastrosa em Franga, que
afetou profundamente a confianca do publico no Estado e no sistema financeiro. A
turbuléncia econdmica e o escandalo em torno do esquema de Law contribuiram para uma
mudanca na sociedade francesa, das preocupagoes metafisicas e teoldgicas para questdes mais
préaticas e terrenas. O desastre financeiro destacou a importancia das condi¢des economicas e
materiais na formacgdo da vida das pessoas e das estruturas sociais. As consequéncias do
esquema de Law sdo vistas como tendo influenciado a virada do Iluminismo em direcio ao
materialismo e a investigacdo empirica. Sublinhou as limitagdes da metafisica especulativa e
das doutrinas teologicas, abrindo caminho para uma abordagem mais critica e secular do
conhecimento e da sociedade. As especulagdes financeiras de John Law e a subsequente bolha
do Mississippi tiveram efeitos de longo alcance para além do dominio econdmico,
influenciando a paisagem intelectual e filosofica da Franga. A crise fomentou uma perspectiva
mais pragmatica e materialista entre o publico francés, que ressoou com a filosofia emergente

do Iluminismo. Esta mudanca de foco dos debates teologicos e metafisicos para preocupacdes
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materiais e praticas foi um fator-chave no declinio da metafisica do século XVII e na ascensao

das teorias materialistas do século XVIII.

No século XVII, a metafisica (cf. Descartes, Leibniz ¢ outros) ainda continha um
elemento positivo e secular. Fez descobertas em matematica, fisica e outras ciéncias
exatas que pareciam estar dentro do seu ambito. Essa aparéncia foi eliminada ja no
inicio do século XVIII. As ciéncias positivas romperam com a metafisica e
delimitaram seus campos independentes. Toda a riqueza da metafisica consistia
agora apenas em seres de pensamento e coisas celestiais, no exato momento em que
0s seres reais e as coisas terrenas comecaram a ser o centro de todo interesse. A
metafisica tornou-se insipida. No mesmo ano em que morreram Malebranche e
Arnauld, os tltimos grandes metafisicos franceses do século XVII, nasceram
Helvétius e Condillac MECW, 1975, v. 4, p. 127).

Segundo Marx, quem privou a metafisica do século XVII e a metafisica em geral de
todo o crédito no dominio da teoria foi Pierre Bayle, através de seu ceticismo, que ele forjou
a partir das proprias formulas magicas da metafisica e usou como arma nesse combate.
Procedendo da metafisica cartesiana, Bayle foi levado a pela davida religiosa a duvida sobre a
metafisica que era o sustentaculo dessa f€, investigando criticamente a metafisica em todo o
seu desenvolvimento histérico e escrevendo a historia de sua morte, refutando principalmente
Spinoza e Leibniz. Do mesmo modo, Feuerbach, ao combater a teologia especulativa,
terminou por combater toda a filosofia especulativa, pois reconheceu na especulagdo o tltimo
suporte da teologia, forcada a recuar da pseudociéncia para a fé grosseira e repulsiva.
Segundo Marx, Pierre Bayle ndo s6 preparou a recep¢do do materialismo e da filosofia do
senso comum na Franga, destruindo a metafisica com o seu ceticismo. Ele anunciou a
sociedade ateista que logo viria a existir, provando que uma sociedade consistindo apenas de
ateus ¢ possivel, que um ateu pode ser um humano digno de respeito, e que ndo ¢ pelo
ateismo, mas pela supersticao e idolatria que o humano degrada a ele mesmo.

A essa refutagdo negativa da teologia e da metafisica do século XVII, Locke, em seu
ensaio sobre a compreensdo humana, acrescentou um sistema positivo e antimetafisico,
sistematizando ¢ fundamentando teoricamente a pratica de vida da época. J4 o nominalista
Duns Scotus anunciava esse materialismo a partir da propria teologia, quando se perguntou se
a matéria podia pensar.

No entanto, sustenta Marx, o verdadeiro progenitor do materialismo inglés e de toda a
ciéncia experimental moderna ¢ Bacon, para o qual a filosofia natural é a unica filosofia
verdadeira, e a fisica baseada na experiéncia dos sentidos € a parte principal da mesma.
Baseando-se nas homeomerias de Anaxagoras e nos atomos de Democrito, ele afirmava que
os sentidos sdo infaliveis e a fonte de todo conhecimento, de modo que a ciéncia deve

basear-se na experiéncia e submeter os dados fornecidos pelos sentidos a um método racional
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de investigacdo, cujas principais formas sdo a Inducdo, a andlise, a comparacdo, a observacao
e a experimentacdo. Para esse materialismo, 0 movimento ¢ a primeira € mais importante

entre as qualidades inerentes a matéria,

[...] ndo apenas na forma de movimento mecanico e matematico, mas principalmente
na forma de um impulso, um espirito vital, uma tensdo — ou um “Qual” — para usar
uma expressdo de Jakob Bohme — de matéria. As formas primarias da matéria sdo as
forcas vivas e individualizantes que lhe sdo inerentes e que produzem as distin¢des
entre as espécies (MECW, 1975, v. 4, p. 128.

Marx desenvolve essa vertente do materialismo ja a partir de 1837. Nao se sustenta a
ideia de que Marx era idealista até¢ 1843. Todos esses modernos viam Epicuro como mero
plagiador de Demdcrito. Marx avangou o materialismo através de sua leitura extremamente
erudita de Epicuro (Bellamy Foster). O movimento ndo ¢ apenas mecanico € matematico, mas
principalmente um impulso, um espirito vital, uma tensdo, um Qual de matéria. As formas
primarias da matéria s3o as forcas vivas e individualizantes que lhe sdo inerentes e que
produzem as distingdes entre as espécies. Marx ja se levantava contra o dogmatismo
matematico e o mecanicismo em 1837. Podemos encarar seu objetivo de mergulhar no
sistema de Hegel para provar que o espirito tem uma natureza como um desenvolvimento
desse materialismo moderno, encontrando nas formulagdes do materialismo de Epicuro uma
distin¢do fundamental, soterrada por toda a histéria da filosofia.

Sua tese sobre Epicuro e Democrito foi essencial para o desenvolvimento de seu
materialismo multifacetado, que ele viu em Bacon, o seu primeiro criador, de forma ingénua e
germinal, que, apesar de abrir caminho para uma nova compreensao sobre a matéria, com um
encanto sensual e poético, ainda era repleto de inconsisténcias importadas da teologia.

Para Marx, ao sistematizar o materialismo de Bacon, Hobbes o tornou unilateral,
fazendo o conhecimento baseado nos sentidos perder o seu florescimento poético e passar
para a experiéncia abstrata do geometra. Hobbes sacrificou o movimento fisico ao movimento
mecanico ou matemadatico, proclamando a geometria como a rainha das ciéncias. Para vencer o
espiritualismo misantropico e sem carne em seu proprio terreno, levou o materialismo a
misantropia. O fez castigar a sua propria carne e tornar-se ascético, apenas uma entidade
intelectual. Porém, ao fazé-lo, independentemente das consequéncias, também desenvolveu
toda a consisténcia caracteristica do intelecto.

Hobbes, como continuador de Bacon, argumentou que, sendo todo o conhecimento
humano fornecido pelos sentidos, entdo os nossos conceitos, nogdes e ideias sdo apenas os
fantasmas do mundo real, mais ou menos despojados da sua forma sensivel, restando a

filosofia nomear tais fantasmas. Sustentou ser uma contradi¢do ver todas as ideias
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originando-se no mundo das sensagdes, assim como dizer que uma palavra ¢ mais do que uma
palavra. Assim como seria contraditorio, para ele, que além dos seres que conhecemos pelos
sentidos, que sdao um e todos os individuos, existiam também seres de natureza geral, e nao
individual. Que uma substincia incorpdérea ¢ o mesmo absurdo que um corpo incorpdreo, de
modo que corpo, ser, substancia sdo apenas termos diferentes para a mesma realidade, sendo
impossivel separar o pensamento da matéria que pensa. Questao que ¢ considerada o substrato
de todas as mudancas que estdo acontecendo no mundo. Somente as coisas materiais
perceptiveis e nossa propria existéncia seriam cognosciveis. Considerava que toda paixao
humana ¢ um movimento mecanico que tem um comeco € um fim, que os objetos de impulso
sdo o que chamamos de bons, que o humano esta sujeito as mesmas leis que a natureza e que
poder e liberdade sao idénticos.

Além da sistematizacdo unilateral que Marx combate, assim como j& combatera mais
acima o mecanicismo, € mais acima ainda a ideia de verdade absoluta ou qualquer absoluto
que seja, bem como a teleologia e as explicagdes unicas e por meio de causas finais, Marx
combate a falta de poesia, de criatividade, de liberdade, etc., apesar de reconhecer os avangos
alcancados no caminho, mesmo os da metafisica e da especulagao.

Hobbes sistematizou Bacon sem, no entanto, fornecer uma prova de seu principio
fundamental, a origem de todo o conhecimento e ideias humanas no mundo das sensagdes,
sendo Locke quem forneceu essa prova, no seu Ensaio sobre o Entendimento Humano. O
mérito de Hobbes, ao fundar a filosofia do bom senso, em acordo com os sentidos humanos
saudaveis e a razdo, foi destruir os Ultimos preconceitos teistas do materialismo baconiano,
assim como Collins, Dodwell, Coward, Hartley e Priestley quebraram as ultimas barreiras
teologicas que ainda cercavam o sensualismo de Locke, vendo no deismo apenas uma
maneira facil de se livrar da religido.

O aluno imediato de Locke, Condillac, que o traduziu para o francés, aplicou
imediatamente seu sensualismo a metafisica do século XVII e, ao buscar refutar os sistemas
de Descartes, Spinoza, Leibniz e Malebranche, provou que os franceses rejeitaram
corretamente esta metafisica como um mero trabalho de fantasia e preconceito teoldgico.
Fundamentalmente, Condillac “provou que ndo apenas a alma, mas também os sentidos, ndo
apenas a arte de criar ideias, mas também a arte da percep¢do sensorial, sdo questdes de
experiéncia ¢ habito. Todo o desenvolvimento do homem depende, portanto, da educagado e

das circunstancias externas” (MECW, 1975, v. 4, p. 129).
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Helvétius, que também se baseou em Locke, concebeu o materialismo imediatamente
na sua aplicacdo a vida social. Ele considerou que a base de toda moralidade sdo as qualidades
sensoriais € o amor proprio, o prazer € o interesse pessoal corretamente compreendido.
Postulou como as principais caracteristicas de seu sistema a igualdade natural das
inteligéncias humanas, a unidade do progresso da razdo e do progresso da industria, a
bondade natural do ser humano e a onipoténcia da educacao.

Ja La Mettrie operou em suas obras uma sintese do materialismo cartesiano e inglés.
Fez uso detalhado da fisica de Descartes e se inspirou em seu modelo do animal-maquina. Do
mesmo modo, Holbach combinou o materialismo inglés e francés na parte fisica de seu
sistema da natureza, baseando a parte moral essencialmente na moralidade de Helvétius.
Robinet foi o materialista francé€s que teve maior ligacdo com a metafisica, referindo-se
explicitamente a Leibniz e sendo elogiado por Hegel por isso.

Como o objetivo de Marx nesse texto era apenas provar a dupla origem do
materialismo francés (a fisica de Descartes ¢ o materialismo inglé€s), bem como a oposi¢ao
deste a metafisica do século XVII (a metafisica de Descartes, Spinoza, Malebranche e
Leibniz), ele ndao se detém em Volney, Dupuis, Diderot, no fisiocratas e outros. Do mesmo
modo, tal oposicdo s6 se evidenciou para os alemaes depois de eles proprios terem se oposto a
metafisica especulativa.

Para Marx, assim como o materialismo cartesiano passa para a ciéncia natural
propriamente dita, o materialismo francés que remonta a Locke conduz diretamente ao

socialismo e a0 comunismo.

Nao ha necessidade de qualquer grande penetragdo para ver, a partir do ensinamento
do materialismo sobre a bondade original ¢ a igual dotagdo intelectual dos homens, a
onipoténcia da experiéncia, do habito e da educagdo, ¢ a influéncia do meio
ambiente sobre 0 homem, o grande significado da industria, a justifica¢do do prazer,
etc., como o materialismo estd necessariamente ligado ao comunismo e ao
socialismo. Se o homem extrai todo o seu conhecimento, sensagdo, etc., do mundo
dos sentidos e da experiéncia nele adquirida, entdo o que deve ser feito é organizar o
mundo empirico de tal maneira que o homem experimente e se acostume com o que
¢ verdadeiramente humano e que ele se torne consciente de si mesmo como homem.
Se o interesse corretamente entendido ¢ o principio de toda moralidade, o interesse
privado do homem deve coincidir com o interesse da humanidade. Se o0 homem nao
¢ livre no sentido materialista, isto &, é livre ndo através do poder negativo de evitar
isto ou daquilo, mas através do poder positivo de afirmar a sua verdadeira
individualidade, o crime ndo deve ser punido no individuo, mas sim as fontes
antissociais do crime devem ser destruidas e a cada homem deve ser dado espago
social para a manifestag@o vital do seu ser. Se o homem ¢ moldado pelo ambiente, o
seu ambiente deve tornar-se humano. Se o homem for social por natureza, ele
desenvolvera a sua verdadeira natureza apenas na sociedade, ¢ o poder da sua
natureza deve ser medido nao pelo poder do individuo separado, mas pelo poder da
sociedade (MECW, 1975, v4, p. 130-1).
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Essa passagem sobre a batalha da Critica Critica contra o materialismo francés nos
revela de modo limpido como Marx ja se debatia com o materialismo em sua juventude, em
1835, ao afirmar que se o interesse corretamente entendido € o principio de toda moralidade, o
interesse privado do ser humano deve coincidir com o interesse da humanidade, em sua
brochura Reflexdes de um jovem a respeito da escolha de uma profissao (MECW, 1975, v. 1).
Marx nos diz que proposi¢des semelhantes podem ser encontradas quase literalmente até
mesmo nos mais antigos materialistas franceses, apesar de nao avalid-los no texto em questao.

Marx cita a apologia dos vicios feita por Mandeville, um dos primeiros seguidores
ingleses de Locke, como um exemplo tipico das tendéncias socialistas do materialismo. Em
sua critica a sociedade moderna, ele prova que o vicio ¢ indispensavel e util a mesma.

Diz que Fourier, os babuvistas e o comunismo derivam diretamente dos ensinamentos
do materialismo francés, sendo que o comunismo regressou a sua patria, a Inglaterra, na

forma que Helvétius lhe deu. Para Marx,

Bentham baseou o seu sistema de interesse corretamente compreendido na
moralidade de Helvétius, e Owen partiu do sistema de Bentham para fundar o
comunismo inglés. Exilado na Inglaterra, o francés Cabet ficou sob a influéncia das
ideias comunistas e, ao retornar a Franga, tornou-se o representante mais popular,
embora mais superficial, do comunismo. Tal como Owen, os comunistas franceses
mais cientificos, Dézamy, Gay e outros, desenvolveram o ensino do materialismo
como o ensino do humanismo real e a base logica do comunismo (MECW, 1975, v.
4, p. 131).

Marx observa que a ligacdo do materialismo francés com Descartes e Locke e a
oposicao da filosofia do século XVIII a metafisica do século XVII foram apresentadas em
detalhe nas mais recentes historias da filosofia francesa, ignoradas pela Critica Critica, “mas a
ligagdo do materialismo do século XVIII com o comunismo inglés e francés do século XIX
ainda precisa de ser apresentada em detalhe” (MECW, 1975, v. 4, p. 132). No entanto, Marx
se limitou, na ocasido, a citar algumas passagens tipicas de Helvétius, Holbach e Bentham.

Aqui, vemos ressoar toda a problematica da natureza do espirito, com a qual Marx
iniciou sua incursdo em busca de uma nova logica materialista. Reaparece plenamente a ideia
de que os individuos ndo sdo bons nem maus por natureza, mas podem se tornar um ou outro,
dado que estd subordinado aos interesses gerais e privados, sendo impossivel alcangar o bem
particular sem alcangar o bem geral.

A educacdo que forma o ser humano, ndo apenas no sentido comum, mas da totalidade
das condigdes de vida dos individuos, ¢ a forga essencial humana capaz de abolir a

contradicdo entre os interesses particulares e os da sociedade, sendo necessaria uma
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transformag@o da consciéncia para tanto. Abolir a ignorancia e emancipar o intelecto humano
¢ o nucleo do materialismo de Marx.

O que se relaciona diretamente com a projetividade humana que vimos ao analisar sua
tese de docéncia e os manuscritos de Paris. O ser humano ama a si mesmo nos objetos que
ama e sO6 a si mesmo pode se afeicoar aos seres de sua espécie. O individuo ndo pode
perder-se de vista, separar-se de si mesmo em nenhum momento de sua vida. Sempre o que
esta em jogo ¢ a sua utilidade, seu interesse. Mas, por seu proprio interesse, o ser humano
deve amar os outros, pois sdo necessarios ao seu bem-estar. Sua propria moralidade prova-lhe
que de todos os seres 0 mais necessario ao ser humano e o proprio ser humano. A verdadeira
moralidade e a verdadeira politica consistem em fazer os individuos, baseados no amor e
através de esforcos coletivos trabalharem para o seu bem-estar mituo. A virtude ¢ apenas a
utilidade dos humanos unidos em sociedade.O cerne do combate a postura da Critica Critica ¢
o fato de que o egoismo em acordo consigo mesmo, indiferente a todas as coisas, representava
o prenuncio do fim de qualquer sociabilidade possivel.

A andlise de Marx do materialismo francés ilustra o desenvolvimento dialético do
pensamento filoséfico. Ele enfatiza como as condi¢des materiais e a vida pratica
influenciaram o discurso filosofico, levando a uma visdo de mundo materialista que
incorporou os elementos mecanicistas e empiricos de Descartes e Locke, respectivamente.
Este desenvolvimento langou as bases para teorias socialistas e comunistas posteriores,
sublinhando a interligacao da filosofia e da pratica social no pensamento de Marx e Engels.

A critica de Marx e Engels ao materialismo filos6fico e a sua evolugdo ¢ um aspecto
significativo do seu trabalho, refletindo os seus esforgcos para compreender e explicar as
condi¢gdes materiais subjacentes as sociedades humanas e a histdria. A sua critica centra-se na
ideia de que o materialismo tradicional, embora enfatize corretamente a base material da
existéncia, muitas vezes ndo conseguiu apreciar plenamente a natureza dindmica e dialética da
realidade material, particularmente em relacdo ao trabalho humano, as relagdes sociais e ao
desenvolvimento histérico. Marx e Engels desenvolveram o conceito de materialismo
histérico, postulando que as condigdes materiais, particularmente os fatores econdmicos e as
relagdes de classe, moldam fundamentalmente as estruturas sociais, a politica e as ideologias.
Eles introduziram o materialismo dialético, enfatizando os processos dialéticos (dindmicos,
contraditorios e transformadores) na natureza e na sociedade. Isto contrasta com a visao
estatica e muitas vezes mecanica do materialismo apresentada pelos filosofos anteriores. Marx

e Engels argumentaram que as ideologias, incluindo as doutrinas filosoficas, estdo enraizadas
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e refletem as condigdes materiais e as relagdes de classe da sociedade. Eles criticaram a forma
como o materialismo tradicional muitas vezes negligenciou o papel da ideologia e da
consciéncia na formagdo e na formagao das condigdes materiais. A critica de Marx e Engels
ao materialismo filoséfico estd espalhada por suas varias obras, cada uma contribuindo com
diferentes aspectos para sua teoria geral. Procuraram desenvolver uma concep¢ao materialista
da histéria e da sociedade que fosse dindmica, reconhecendo o papel da agéncia humana e da
luta de classes, e reconhecendo a interagao dialética entre as condi¢des materiais e a pratica
social humana. Como Engels escreveu a Marx, por egoismo ¢ preciso ser comunista.

O nosso ponto ¢ justamente essa contradicdo entre considerar a consciéncia como
nada, mero reflexo desprovido de ser e, considerar, quando trata da producdo, o
desenvolvimento da relacao entre os meios de comunicagao, as formas de estado, as formas
de consciéncia e as relagdes de produgdo. Além de sempre atuar para o despertar da
consciéncia de classe do proletariado.

Nos dias atuais, o retrato que Marx pintou da consciéncia da classe trabalhadora em
seus escritos sobre a guerra civil na Franga pareciam mais expectativas suas do que com a
descrigcdo, o diagnostico e o prognostico cientificos das leis historicas do movimento. Sera
mesmo que a classe trabalhadora ndo esperava milagres da Comuna? Nao nutriam utopias
prontas que introduziam de forma arbitraria na realidade? Nao parece que a classe
trabalhadora tenha assimilado tdo bem quanto previa Marx a consciéncia de sua fungao
histérica — a das longas séries de lutas e processos transformadores dela derivados. Os
trabalhadores ndo parecem estar, hoje, mais herodica e determinadamente inclinados a libertar
os elementos da nova sociedade do ventre da velha sociedade em colapso do que a realizar os
variados ideais que circulam na sociedade e que eles t€m como seus.

Apesar de Marx dizer que a consciéncia nao € nada, que a especulacdo e a critica nao
passam de lixo, que o que importa ¢ o ser social, as pré-condigdes materiais de producdo da
vida, os meios de subsisténcia, etc., sempre foi central em suas lutas e atividades politicas, a
educagdo e a promogao da consciéncia de classe do proletariado, tanto quanto a socializagao
dos meios de produgdo, a emancipagao do trabalho e os direitos politicos.

De 1842 em diante, Marx sempre desempenhou uma destacada e diversificada
atividade nas lutas do proletariado, para fortalecer a unidade da classe trabalhadora e cultivar
nela o espirito do internacionalismo proletario e da consciéncia de classe, como, por exemplo,
na organizagao da Primeira Internacional. Em sua concepg¢ao, as massas estavam em transi¢ao

de um estado de infantilidade dissidente para um estado de maturidade plenamente
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consciente; sendo instintivamente atraidas para o socialismo, num lento processo de aquisi¢ao
de consciéncia e desejo crescente de acdo consciente e unificada. Com a exacerbacao dos
antagonismos sociais, somente o crescimento da consciéncia de classe do proletariado poderia
impedi-lo de se reduzir a uma massa de corag¢do partido, de mente fraca, desgastada, sem
resisténcia, cuja autoemancipagdo se mostraria tdo impossivel quanto a dos escravos da
Grécia e Roma Antigas.

A ascensao do movimento da classe trabalhadora, no bojo do qual foi criada a
Internacional, no final da década de 1850, bem como a crise economica de 1857 e os
acontecimentos revoluciondrios, despertavam a consciéncia dos trabalhadores. E Marx
considerava iminente 0 momento em que as massas atingiriam um grau tal de consciéncia que
se emanciparia de toda a ideologia e sua emaranhada teia de intrigas e disputas sectarias.
Enxergava muitos sintomas de que a classe trabalhadora estava despertando para a
consciéncia de que, hd algum tempo, andava no caminho errado

A partir do crescimento da representacao politica, a consciéncia da classe trabalhadora
explodiria por conta propria. Marx admirava os resultados que a pressdo de uma classe
trabalhadora, ainda desunida e apenas parcialmente consciente, produziu entre os politicos e
partidos oficiais, tanto liberais quanto conservadores. Portanto, se, no devido tempo, a classe
trabalhadora atingisse a plena consciéncia, as coisas tomariam um rumo até entdo inédito. O
pensamento de Marx serviu de fonte ideoldgica para os trabalhadores. Uma ideologia que
visava elucidar os objetivos revolucionarios dos trabalhadores para os mesmos, acelerando,
assim, o desenvolvimento da consciéncia de classe dos operarios e sua libertagdo da
influéncia dos utdpicos pequeno-burgueses, através do comunismo cientifico (demonstragdo
da necessidade da revolucao socialista).

Marx traca um quadro da sociedade comunista em que o individuo, livre da luta pelo
pao de cada dia e do medo do futuro, sera capaz de realizar todas as habilidades de sua
personalidade, seu desenvolvimento harmonioso e ser capaz de se livrar dos instintos
possessivos € preconceitos nacionalistas arraigados por séculos. Com a realizacdo da missao
histérica do proletariado moderno, a superacdo da contradicdo fundamental do capitalismo
entre a natureza social da producdo e o cardter privado da apropriagdo, a sociedade
universalmente emancipada passaria a ser capaz de regular a producdo social pela aplicagao
consciente das leis objetivas de seu desenvolvimento e a importincia do papel da

consciéncia social cresceria.
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Portanto, julgava ser preciso derrotar os movimentos que impediam, consciente ou
inconscientemente, o avango desse processo de maturacao da classe trabalhadora mundial,
como o0s movimentos conservadores e liberais, mas, também, os sectarios, o0s
conspiracionistas, os comunistas, os anarquistas e qualquer um que obstruisse esse processo
ontologico e histdrico.

Uma pergunta se mantém: se o proprio desenvolvimento das for¢as materiais, se as
proprias mudangas materiais mudariam a consciéncia de todos naturalmente, por que esse
esfor¢o herctileo para despertar a consciéncia dos trabalhadores, principalmente nos lugares
em que o capitalismo, a base material, j4 estava mais avancada? O grande talento
organizacional ao qual se deveu em grande parte o sucesso da Associa¢do Internacional dos
Trabalhadores, ndo poderia ser aplicado em provocar mudangas materiais, em vez de ser gasto
com a puerilidade de lutar brava e cotidianamente para estimular a consciéncia de classe dos
trabalhadores e levd-los a uma compreensdo das tarefas tedricas e praticas comuns?
Correspondéncias mostram que o sucesso da Associacdo nessa direcdo deveu-se em grande
parte ao talento organizacional de Marx, sua capacidade no curso da luta cotidiana de
estimular a consciéncia de classe dos trabalhadores e leva-los a uma compreensao das tarefas
teodricas e praticas comuns. Por que o comunismo cientifico precisava de uma garantia segura
da vitéria sobre as tendéncias sectarias no movimento da classe trabalhadora, ja que as leis
desse mesmo movimento levariam necessariamente a algo mais complexo e superior?

Para avancarmos em busca de nosso conceito de materialidade imaterial ¢ preciso ter
claro na mente a dimensdo desse problema. Nossa hipotese ¢ a de que Feuerbach até pode ter
apenas desinvertido o estatuto ontologico que Hegel inverteu. Mas ndo Marx. Marx critica
Feuerbach por conceber o humano apenas como objeto sensivel e ndao como atividade.
Enquanto atividade sensivel, atividade vital consciente, a ldgica, a especulagcdo, o
pensamento, a Ideia, também ¢ ser. Nao ¢ apenas hipotese tedrica para a andlise empirica, mas
energia pratica, principio que organiza, se encarna, transforma a realidade com sua realizagao.

O fato de Marx criticar a inversao de Hegel ndo significa que para Marx o pensamento
ndo tem ser, nao tem realidade, existéncia. Nos parece que existe aqui uma contradi¢ao do
proprio Marx. Se a religido ndo faz os humanos, o Estado e a familia também ndo podem
fazer, pois os mesmos ja sd3o um mundo invertido. Invertido ndo apenas devido ao
antagonismo do humano pelo humano, mas por aparecerem como sujeitos, como produtores

dos humanos e nao como produtos dos mesmos, seus predicados.
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Nesse sentido, apenas a multiddo de individuos ¢ o sujeito. E a subjetividade e a
personalidade sdo produzidas por essa multidao se relacionando. Acontece que para Marx,
tanto os individuos, quanto a familia, a sociedade, o Estado e a Ideia possuem ser e sdo, por
conseguinte, sujeitos. Produzem realidade. Caso contrario ndo se tornariam poderes
autonomos.

A propria multiddo, como os individuos que a compdem, vivem e realizam sua
vontade através da consciéncia. E um processo que pouco e aos poucos se torna consciente de
si mesmo. E esse tornar consciente de si mesmo ¢ o poder, a possibilidade da liberdade real,
da mudanga real. Emblematico como a critica, a filosofia, é a cabeca da revolugdo ¢ o
proletario seu coragdo, sendo que algo sem ser e existéncia real ndo pode ser nada, nem
cabeca da paixdo, nem paixao da cabega. A impressao ¢ que Marx arrastou essa contradi¢ao
por toda sua vida, sem enfrenta-la até suas ultimas consequéncias. A poderosa ideia da
autodeterminagdo da sociedade civil ndo € apenas um truque que transfere o misticismo da
Ideia, do Estado, para a sociedade civil? Novamente, Marx ndo poderia cair nessa
unilateralidade ontologica e politica sem ser um pensador desonesto. A sociedade civil se
autodetermina, tal qual a Ideia de Hegel? Ela ¢ autdbnoma? O sujeito livre e absoluto, infinito?
Nao ha nada externo que determine a sociedade civil, como a propria natureza e o proprio
cérebro como um 6rgdo biologico? Nesse sentido, a natureza € o primeiro poder ideologico,
estranho, que se opde ao humano. E a propria natureza de seu cérebro ¢ parte desse poder
estranho, que se opde a si mesmo.

Cremos que o materialismo de Marx se coadune mais com a ideia de que nao ha esfera
alguma autonoma, ao passo que todas as esferas apresentam um movimento de
autonomizacdo, pois sdo materiais, energia, forga pratica, essencial, mesmo a pratica
imediatamente teorica, assim como a teoria imediatamente pratica. O que ha € sempre esse
entrelacamento entre estranhamento e reconhecimento, dependéncia e autonomia. Isso € mais
coerente com a logica aberta que Marx descobriu em Epicuro e que lhe foi sempre tdo cara

enquanto base da ideia de critica verdadeiramente filosofica, coletiva, etc.

Objeto! Horrivel! Nao ha nada mais condenavel, mais profano, mais massificado do
que um objeto — a batida do objeto! Como poderia a subjetividade absoluta, o actus
purus, a Critica "pura", ndo ver no amor sua béte noire, esse Satd encarnado, no
amor, que primeiro ensina realmente o homem a acreditar no mundo objetivo fora de
si mesmo, que ndo apenas torna o homem um objeto, mas mesmo o objeto em um
homem! (MECW, 1975, v. 4, p. 22).
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2.6 A CRITICA DA ECONOMIA POLITICA

Passemos agora a uma andlise mais detalhada dessa problematica da materialidade imaterial
nos textos nos quais Marx trata fundamentalmente da critica da economia politica. Cumpre
assinalamos como Marx aborda a economia politica a partir da sua logica filos6fica e ndo abandona a
filosofia para se dedicar a ciéncia verdadeira. O fundamental em tal critica, é a separacdo entre forma e
matéria (ROSDOLSKY, ano), problema generalizado que levou Marx a constru¢do de uma nova

logica que desse conta da natureza do espirito sensivel, como demonstramos acima.

2.6.1 Trabalho vivo, mais valia e universalidade do proletariado

Julgamos que o proprio Marx desarma o truque que elaborou para enfrentar
politicamente a concepcdo idealista da economia politica burguesa quando vai tratar do
trabalho vivo e da mais valia. Ai ele reconhece todo o poder da projetividade humana, que
diferencia os seres humanos dos outros animais, que esta na base da producao dos meios de
subsisténcia, e que possibilita a ultrapassagem do reino da necessidade para o reino da
liberdade.

Uma das caracteristicas mais intrigantes de nosso tempo ¢ a fluidez das fronteiras entre
materialidade e imaterialidade, aspectos da existéncia sensivel que se interpenetram e mesmo
se transmutam, um no outro, de modo tdo intenso e veloz que dificulta o tragado de uma linha
de separacdo entre eles, mesmo que esquematicamente. Embora ja tenham sido realizados
estudos importantes (Vera Cotrim, Ruy Sardinha, Marcos Dantas, dentre outros, no Brasil; em
outros paises, os cognitivistas em geral, o pos-trabalhismo, etc.), a maioria das pesquisas
nesse campo se restringem as esferas da comunicagdo ou da informacdo. Mas a crescente
interpenetragcdo, ou mesmo a conjuncao, entre o reino da materialidade e da imaterialidade, da
abstracdo e do concreto, do virtual e do real, do objetivo e do subjetivo, reveladas no
cotidiano do mundo atual, vai muito além desse limite. Por isso mesmo, apesar da
importancia das abordagens ja realizadas, as insuficiéncias apontadas justificam o esfor¢o que
fazemos neste capitulo para analisar o fendmeno sob a 6tica da economia politica de Marx.
Nos interessa verificar em que medida esse instrumental tedrico consegue captar a dimensao
material do imaterial e se contrapor a diluicdo da vida material numa espécie de abstracao
metafisica vulgar que tenta suprimir o real, reduzindo toda existéncia a uma virtualizacao
patrocinada por interesses de classe ineludiveis ou ao contrdrio, a pura e simples
desconsideragdo dessa imaterialidade. Nos defrontamos, por consequéncia, com lacunas dessa

economia politica materialista quando se trata de identificar, de modo adequado, o lugar das
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forcas essenciais do espirito humano, da mente humana, da consciéncia, no processo de
producado e nas relagdes sociais que lhe correspondem.

Nessa tentativa, nosso primeiro passo sera localizar essas lacunas realizando um
retorno a conceituacdo ontologica do trabalho em Marx no intuito de reveld-las através da
analise do conteudo e da forma do trabalho em geral existente no periodo histérico que
antecede o modo de producdo capitalista. Posteriormente, avancamos na tentativa de
compreender os efeitos da crescente divisdo social do trabalho, imposta pelo capitalismo, na
fragmentacdo da relacdo entre materialidade e imaterialidade na formacgao do individuo e da
coletividade social proprias desse sistema em sua fase primeira.

Com o mesmo olhar, tomamos o modo de produgdo capitalista maduro, caracterizado
pela industria, objeto central dos estudos da economia politica realizados por Marx, buscando
elucidar a configuracdo daquelas relagdes (entre materialidade e imaterialidade) nas
categorias de sua analise que julgamos fundamentais para a compreensdo do problema.

Esse ¢ o olhar que lancamos sobre categorias como trabalho em geral, valor, trabalho
util ao capital, trabalho imaterial, trabalho complexo, mais valia, composi¢do organica do
capital e também sobre suas leis que indicam a inexoravel necessidade de elevacao do capital
constante e a consequente queda tendencial da taxa de lucros.

Finalmente, analisamos a contradi¢do entre desenvolvimento das for¢as produtivas e
das relagcdes sociais da produgdo capitalista nas quais elas estdo inseridas. Neste ponto, o que
procuramos ¢ localizar o fio condutor de uma dissociacdo crescente entre os elementos
qualitativos e quantitativos da relagdo entre materialidade e imaterialidade. Tal dissociacdo
cresce no terreno tedrico marxista, partindo de uma leitura objetivista e determinista do
processo de produgdo capitalista e de suas contradi¢des. Enquanto, por seu lado, o proprio
capitalismo avanca na subsun¢ao da imaterialidade, das forcas do espirito sensivel humano,
ao ponto de incorporar esse dominio pretendido a sua perspectiva de perpetuagdo. Para tanto,
dedicaremos uma atencdo especial a pesquisa das oscilagdes, entre um polo e outro, nas
categorias basilares da economia politica de Marx e de suas repercussoes no curso evolutivo
do sistema capitalista.

Essa tentativa de elucidacdo tem importincia para nossa tese na medida em que
consideramos ter ocorrido, nas abordagens correntes, uma secundarizagdo do papel da
imaterialidade e das forcas essenciais humanas no metabolismo do capital. Esse rebaixamento
se deu devido a superlativa énfase na ideia de que o progresso mecanico € o desenvolvimento

das proprias contradigdes do sistema capitalista levaria a sua caducidade e consequente
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superacdo. Sobre essa base, desenvolveu-se uma certa inclinagdo determinista da
compreensdo da historia, sobretudo ao atribuir o império de uma pretensa lei objetiva da
sucessao dos modos de producao e de sociabilidade humana como causa e efeito um do outro.
E relevante identificar os pontos fundamentais dessa leitura dos conceitos, carregada de
contradigdes, tensdes e desequilibrios, uma vez que ela influenciou e continua a influenciar,
intensamente no presente, tanto nossa compreensdao da vida quanto da nossa propria
constituicdo enquanto individuos. Interessa-nos, especialmente, localizar as contradigdes e
conflitos relativos as conclusdes marxianas em torno do destino humano.

Desde ja adiantamos que explicitamos a tensdo entre tais elementos na obra do autor.
Entretanto, questionamos a substancia de certas conclusdes, tanto de admiradores quanto de
detratores, que tentam atribuir-lhe, de modo conclusivo, essa inclinacdo. Esse
questionamento, como veremos, tem razdo de ser e estas encontram-se resguardadas pelo
encontro das bases do pensamento filoséfico do autor com suas elaboragdes econdmicas

maduras e mais solidas que sdo expostas ao final deste capitulo.

2.6.2 Ontologia do trabalho em Marx

Ao tratar o trabalho em geral como mediacdo da relacdo entre o ser humano e a
natureza, Marx identifica que tal relagdo ¢ um processo em permanente movimento e
evolugdo, processo que assume conteudo e forma correspondentes ao nivel da sociabilidade
alcancada.

Mas, quando dirigimos nosso pensamento para as primeiras configuragdes sociais,
tentando compreender as relacdes estabelecidas entre humano e natureza, s6 podemos nos
socorrer da imaginacdo e da filosofia. Nao ha registros historicos nem estudos cientificos
conclusivos sobre esse passado imemorial que sejam capazes de explicar empiricamente as
marcas deixadas na formacdo de nosso eu mais profundo, na fantasmagoria incrustada em
nossa heranga genética. Simplesmente, ndo podemos analisar dados empiricos substanciais
daquele processo. Apesar de todas as dificuldades que a empreitada impde, ¢ imprescindivel
vasculhar os elementos chaves desse pretérito obscuro, em que quedam esquecidas as
primeiras pegadas de um longo e vagaroso percurso do ser humano e de sua relagdo com o
mundo natural, do qual ele proprio é uma expressdo determinante. A hipotese ldgica a qual
nos filiamos para realizar essa abstracdo ¢ aquela na qual, inicialmente, a natureza regula e

determina os limites das trocas entre ela e os humanos ainda em formacdo, trocas
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condicionadas aos proprios limites metabdlicos da natureza, as suas (in)disponibilidades
naturais de alimentos, energia, abrigo e demais meios de reproducao biologica.

Compartilhamos a opinido do Marx, que considera a existéncia do ser humano como o
primeiro ato dessa relagdo, justamente porque dele ¢ a singular condi¢do de sujeito de sua
acdo sobre a natureza, enquanto também ele € objeto da acdo da natureza sobre si.

Mas, de modo particular, o ser humano, em relagdo a si mesmo, €, simultaneamente,
objeto e sujeito. Ou seja, ao existir, ele interioriza-se movido por seus sentidos, por seu
espirito sensivel e, ao exterioriza-lo, altera o mundo natural.

Assim, a a¢do humana ¢, desde os primoérdios de sua origem, portadora de um duplo
sentido: incide sobre o objeto da agdo, que ¢ a natureza, mas antes de exteriorizar-se através
da acdo, o espirito sensivel atua sobre o proprio sujeito da agdo, o ser humano porque, antes
de agir, ele concebe a agdo.

Assim, a exterioriza¢ao humana ¢, antes de tudo, agdo do ser humano sobre si mesmo.
Mas, justamente por ser o humano natureza, sua ac¢ao €, duplamente, acao da natureza sobre o
humano e, consequentemente, sobre si mesma. Tanto quando ele age em si quanto quando seu
espirito sensivel reconhece o objeto sobre o qual age, que € a propria natureza. Desse modo,
estabelece-se um movimento infinito, no qual o devir, embora dependente das condicionantes
historicas dadas, emergird quando as forcas essenciais do espirito sensivel humano
transcenderem, em si mesmas, aquelas condicionantes.

Por isso, Marx atribuiu a esse duplo sentido da agdo dos humanos sobre a natureza e
sobre si mesmos o ato constitutivo mesmo da propria humanidade. Por isso, quando vai tratar
do poder do dinheiro, Marx diz que “os sentimentos, paixdes, etc., do humano ndo sido apenas
fendmenos antropologicos no sentido mais estrito, mas sim afirmagdes verdadeiramente
ontologicas do ser (da natureza)” (MECW, 1975, v.3, p. 322).

Ao reconhecer o espirito sensivel humano como atributo ontolégico da humanidade,
Marx se afasta de interpretagdes que tentam escraviza-lo e reduzi-lo a condicdo de mero
produto da materialidade objetiva. Nao ¢, e ndo pode ser, o mundo ao redor do humano o
elemento determinante na relacao, uma vez que o mundo existe em si, mas sé existe para o ser
humano porque este, ontologicamente, ¢ o espirito sensivel que o reconhece, se reconhece
nele e se desenvolve na sua relagdo com ele e consigo mesmo. Entdo, o determinante ¢ algo
que o constitui (a0 humano) em si, algo seu, ja posto, peculiar ao seu ser.

Em que medida, entdo, a materialidade fria, o meio exterior a si, se manifesta nessa

contradi¢do? A resposta de Marx para essa questdo € a seguinte:
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O homem apropria-se do seu ser global de forma global, isto ¢, como homem total.
Cada uma de suas relagdes humanas com o mundo — ver, ouvir, cheirar, saborear,
sentir, pensar, observar, perceber, querer, atuar, amar — em resumo, todos os 6rgaos
de sua individualidade, como os 6rgdos que sdo imediatamente coletivos em sua
forma, sdo, em seu comportamento objetivo, em seu comportamento para com o
entdo objeto a apropriagdo deste, a apropriacdo da efetividade humana, seu
comportamento frente ao objeto, ¢ a manifestacdo da efetividade humana, eficacia
humana e sofrimento humano, pois o sofrimento, humanamente entendido, ¢ o gozo
proprio do homem (MECW, 1975, v. 3, pp. 299-300).

Sobre essa afirmag¢do, o autor dedicou uma nota: “s6é posso relacionar-me
humanamente com a coisa, quando a coisa se relaciona humanamente comigo” (MECW,
1975, v. 3, p. 300). Bastaria completar a frase para elucidar o problema: quando impregnei a
coisa com algo de mim, algo que transferi a ela através de minha a¢do, ou, quando a reconheci
através da a¢do de meu espirito sensivel sobre mim socialmente, Unica forma em que esse
reconhecimento pode ocorrer, porque deixa de ser instintivo e ocorre através do conhecimento
transmissivel.

Note-se que o concreto, presente no mundo, se torna concreto para o humano quando
reconhecido. Mas, se o humano ndo ¢ portador da capacidade de produzir e carregar
conhecimento pela sua estrutura genética, se sequer ¢ capaz de se comunicar sem que aprenda
a fazé-lo, sem que seja ensinado a fazé-lo, entdo esse longo trabalho que resultou na elevagao
do reconhecimento instintivo a altura do conhecimento transmissivel s6 pdde realizar-se
socialmente.

Abre-se, neste ponto, uma janela que nos permite visualizar a questdo fundamental do
tempo historico do mundo natural, tempo em que ndao havia ainda produgdo social nem
objetos produzidos pela espécie humana. Nao havia matéria modificada pela exteriorizagao de
seu espirito sensivel, neste mundo natural, virgem. Havia, como elemento ontolégico do ser, o
sofrimento e a limitacdo através dos quais o objeto, a natureza, impunha todo seu peso sobre o
sujeito, o ser humano.

E dessa relagdo, do nada consigo mesmo, que o humano rompe os limites da natureza
posta. Por ter a condi¢cdo imanente de tornar efetivo este ato inaugural, condicdo da qual ¢
portador genuino, o humano ¢ condenado, eternamente, ao castigo de ser desafiado por ela em
sua existéncia historica. Como Prometeu ou Sisifo, padecemos dessa condi¢do impar que nos
impds o destino, de criar-nos a ndés mesmos cada vez que o espirito sensivel humano se
exterioriza e cria assim um mundo correspondente a si.

Por esse prisma a natureza humana ¢ a natureza do carecimento. Marx afirma que os
sentidos humanos se desenvolvem em fun¢do do humano e para o humano. Pois ¢é justamente

esse carecimento de si, que determina o carecimento do outro, o carecimento humano. Por
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isso ele ¢ também o elemento fundante da historia, da vida em sociedade e da producao social.
Quando o ser humano se exterioriza ¢ humaniza as coisas naturais, mesmo que de modo
inimaginavelmente rudimentar, ele exterioriza a sua existéncia real, igualmente rudimentar, e
“converte-se em ser genérico porque seu carecimento torna-se carecimento humano, seu
modo de existéncia para o outro”. (MECW, 1975, v. 3, p. 298)

O parto desse espirito sensivel foi o mais longo periodo da historia humana e trouxe a
luz suas primeiras exterioridades. Sao herancas desse tempo a linguagem incipiente —
expressao da existéncia social e coletiva — que deu vida ao individuo social e também
utensilios e rudimentares instrumentos de trabalho e de defesa, bem como adornos estéticos.
Tais herangas sdo as provas de que o trabalho entrou em cena para dar sentido humano ao
mundo. Desde entdo o humano ¢ capaz de operar transformacdes conscientes do mundo
natural.

Vera Cotrim (2012), em conformidade com Marx, define o trabalho como “atividade
consciente que recai sobre o objeto”. O resultado desta atividade, posto que planejado, é seu

produto. Nesse jaez, a autora afirma que,

se a atividade ndo se realiza sobre o objeto, mas apenas na imaginagdo, ndo ha
produto; se, por outro lado, a atividade ndo ¢é consciente, ou seu resultado nio existe
previamente na imaginagao de seu agente, entdo ndo ¢ produto do trabalho. Além de
ser a finalidade da atividade, o produto do trabalho ¢ sua objetivacdo, concretiza-se
em um objeto exterior alterando a sua forma (COTRIM, 2012, p. 32).

Esta abordagem nada tem de errado, tampouco deforma ou deturpa a conceituagdo de
Marx. Entretanto, constitui-se num bom exemplo de como a incompletude, ou a
simplificacdo, amputa parte essencial do real. Amputa o real de sua imaterialidade, do
acumulo social e histdrico prévio, realizado tanto pela atuacdo do humano sobre o humano,
quanto da natureza sobre ele, deixa de dar a devida importancia a existéncia desse “trabalho”
que opera a transformagdo de uma matéria imaterial, qual seja, o espirito sensivel. Assim, essa
leitura do trabalho em Marx, sem levar em conta a amplitude ontologica que esse confere ao
termo, abdica da unica condi¢dao que possibilita ao espirito exteriorizar-se, transferindo-se do
humano para a natureza, conferindo & matéria humanizada a forma de objeto util humanizado.

Sao duas as condi¢des de ocorréncia de trabalho estabelecidas no texto de Cotrim: uma
¢ a existéncia da atividade projetiva consciente; outra ¢ que essa atividade se realize sobre a
matéria, o objeto, transformando-o em algo util, em produto. Mas, segundo a autora, a
ocorréncia apenas da imaginagdo ndo se constitui em trabalho. Identificamos nessa
abordagem uma incompletude que ndo ¢ de natureza meramente epistemologica. Origina-se

de uma abstragdo destinada a hierarquizar, esquematicamente, a materialidade, a objetividade
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do processo produtivo na formagao social do ser humano. Isto porque tal abstracdo conceitual,
uma reelaboracgdo feita por Marx nas conclusdes sobre Ricardo, teve como propdsito prévio
explicar o trabalho como fonte e medida de toda riqueza social, especialmente no ambito das
relagdes de produgdo capitalistas. Mas, esse funcionalismo do conceito, termina por ferir a
natureza ontologica da criatividade e da atividade humanas, subtraindo-lhes um elemento
essencial. Tomemos a linguagem como exemplo para fundamentar nossa critica. Segundo o
conceito estipulado por Marx e esmiugado pela autora, quando um teceldo transforma algodao
em tecido ele realiza trabalho. Mas o desenvolvimento da linguagem humana, que ndo se
objetivou em nenhum outro meio que ndo o proprio humano, ndo seria trabalho. A saga de
construc¢do da linguagem humana, meio de exteriorizagao do espirito sensivel, do ser humano
para o humano, tem todos os dois requisitos exigidos pela formulagdo esquemadtica em
questdo. Para percebé-lo basta que se leve em consideragao o humano, como o que de fato ele
¢: aquele que imagina e, a0 mesmo tempo, age sobre si mesmo, sujeito € objeto de seu proprio
ato de pensar e, a0 mesmo tempo, de sua propria agao, produto produzido por ela.

Escolhemos a linguagem como exemplo porque ela representa 0 momento em que o
espirito sensivel humano, elevou-se acima das limitagdes impostas pela natureza e através
dela — linguagem — exponenciou sua capacidade de exteriorizagdo para o outro, potencializou
sua capacidade de transmissdo de conhecimento, inverteu os limites de sua existéncia e
assumiu o controle da regulacdao de sua relacdo com a natureza. A fala articulada no estagio
inferior da selvageria e o alfabeto fonético no estagio superior da barbarie foram as duas
forcas materiais que possibilitaram, impulsionadas pela faculdade da imaginagdo, as
invengdes e descobrimentos que levaram o ser humano a universalizar seu modo de produgao.

Ao procurar os sinais remanescentes desse tempo, além de resquicios de materiais
primitivos, ndo encontraremos vestigios dessa obra magnifica a ndo ser que procuremos seus
fragmentos em nds, que ndo somos sendo objetos transformados pela acdo imaterial do
espirito sensivel do humano sobre o proprio humano. Foi o proprio Marx o proponente da
unidade espirito-matéria em sua critica a Hegel.

Portanto, ndo ha nenhum sentido em dizer que ele ndo dominava essa dimensao
imaterial produtora da materialidade reconhecida pelo espirito humano. Suas razdes para
adotar essa conceituacao esquematica do trabalho derivam do propdsito de melhor explicar a
funcdo do trabalho no metabolismo do capital e poderemos identifica-las adiante. Entretanto,
¢ necessario reconhecer que, se tal esquematismo funcionou bem para descrever o

metabolismo do capital existente na sua configuracdo industrial, j4 ndo descreve
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adequadamente o metabolismo do capitalismo da industria da consciéncia. Disso também
trataremos adiante.

Como sustentamos anteriormente, em nossa tese, o desenvolvimento social dos modos
de pensamento, percep¢do da natureza, etc. e a evolucdo do espirito sensivel em
conhecimento & medida que a linguagem se desenvolvia na propria producdo da vida
comunal, da interpretacdo dos fendmenos naturais até as pinturas rupestres € os signos que a
impulsionaram, das rusticas ferramentas até a produgao rudimentar de objetos, em suma, na
relacdo essencial estabelecida nas comunidades antigas, nas formacdes econdmicas
pré-capitalistas, ndo havia producdo inicial propriamente falando. Havia frustracdo, milénios
de frustracdo, na relagdo de submissdo as forgas naturais. De modo que a produgdo era um
trabalho essencialmente mental de coleta, processamento e criagdo de informacao, mas nao

apenas digital. Informacdo godeliana, analdgica, como descrita por Miguel Nicolelis (2011).

2.6.3 Valor de uso e trabalho em geral produtivo ou ttil

Trataremos o trabalho em geral produtivo simplesmente por trabalho util. Essa escolha
nos permite evitar a antecipacdo da discussdo sobre o trabalho produtivo para o capital.
Trabalho 1til ¢ uma categoria do trabalho em geral, que amplia ou reduz seu alcance
dependendo da forma societdria em que se encontre inserido. Marx conceituou assim o

trabalho util, ou produtivo, em geral:

No processo de trabalho, a atividade do homem opera uma transformacdo
subordinada a um determinado fim, no objeto sobre que atua por meio do
instrumento de trabalho. O processo extingue-se ao concluir-se o produto. O produto
¢ um valor de uso, um material da natureza adaptado as necessidades humanas
através da mudanga de forma (MECW, 1996, v. 35, p. 190)

Portanto, para Marx, inicialmente, o trabalho 1til ¢ uma categoria cujo sentido de
existir ¢ o valor de uso, a utilidade resultante do processo do trabalho e um dos termos nao
pode existir sem o outro. A utilidade do produto do trabalho depende da necessidade e a
necessidade, o carecimento, ¢ expressao da evolucao do espirito sensivel, ou seja, evolucao
social transmitida ao individuo. Quanto mais desenvolvida a sociedade, tanto mais o espirito
sensivel ampliara sua capacidade de exteriorizagdo, de objetivagdo, e, tanto mais o individuo
poderd exteriorizar os novos limites ampliados de seu espirito sensivel para além dos limites
estabelecidos na dimensdo do concreto que o envolve.

Essa ampliacdo e desenvolvimento do espirito sensivel se da sempre a partir de duas

dimensdes: uma ¢ a acdo, a objetivacdo no material modificado; outra, como ja referida, atua
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sobre sua capacidade projetiva, sobre o entrelagar de fendmenos imateriais que se

\

desencadeiam previamente a propria exteriorizagdo, motivada pelos sentidos, pela
necessidade tangivel e intangivel, pelo desejo, pelo gozo ou pelo sofrimento.

Os fendmenos que precedem e possibilitam a propria exteriorizagdo encontram-se,
obviamente, dependentes das condigdes concretas do mundo, mas cada vez mais dependem de
elementos complexos que envolvem desde os instintos até o conhecimento, desde a emocao
até a razao e, certamente, as condi¢cdes biologicas de funcionamento do cérebro humano. A
ampliacdo tanto das necessidades quanto dos valores de uso que as satisfazem sdo uma prova
empirica, expressdo desse movimento da imaterialidade material no processo de trabalho.
Esse movimento da imaterialidade que se apossa do objeto concreto, amplia-se sempre, nao
no sentido de encerrar-se no concreto limitando-se a esse ou sendo por seus limites
determinado, mas, ao contrario, move-se na dire¢ao oposta, na dire¢do de sua autonomizagao,
buscando satisfazer seu autocarecimento, uma vez que, enquanto espirito sensivel, carece da
infinita ampliacdo dos sentidos.

Por que Marx, mesmo tendo plena ciéncia dessa dimensao da imaterialidade, destaca
com tanta €nfase a objetivacdo fisica, concreta, do trabalho, de um modo tao imperativo? A
seguinte formulacdo do autor sobre o tema, nos manuscritos econdmicos-filoséficos,

comprova que ele tinha plena consciéncia da natureza do problema:

E 6bvio que o olho humano aprecia as coisas de uma forma diferente do olho bruto e
ndo humano; o ouvido humano diferente do ouvido bruto, etc. Vimos que o homem
ndo se perde no seu objeto apenas quando o objeto se torna para ele um objeto
humano ou um homem objetivo. Isto s6 ¢é possivel quando o objeto se torna para ele
um objeto social, ele proprio para si um ser social, assim como a sociedade se torna
para ele um ser neste objeto. Por um lado, portanto, é somente quando o mundo
objetivo se torna, em toda parte, para o homem na sociedade, o mundo dos poderes
essenciais do homem — a realidade humana e, por essa razdo, a realidade dos seus
proprios poderes essenciais — que todos os objetos se tornam para ele a objetificagdo
de si mesmo, tornam-se objetos que confirmam e realizam sua individualidade,
tornam-se seus objetos: isto ¢, o proprio homem torna-se o objeto. A maneira pela
qual eles se tornam seus depende da natureza dos objetos e da natureza do poder
essencial que lhes corresponde; pois é precisamente a natureza determinada desta
relagdo que molda o modo particular e real de afirmacdo. Para o olho, um objeto
passa a ser diferente do que é para o ouvido, € o objeto do olho é outro objeto que
ndo o objeto do ouvido. O caracter especifico de cada poder essencial é precisamente
a sua esséncia especifica e, portanto, também o modo especifico da sua
objetificagdo, do seu ser vivo objetivamente atual. Assim o homem afirma-se no
mundo objetivo ndo apenas no ato de pensar, mas com todos os seus sentidos. Por
outro lado, vejamos isso em seu aspecto subjetivo. Assim como somente a musica
desperta no homem o sentido da musica, e assim como a mais bela musica ndo tem
sentido para o ouvido ndo-musical — [ndo] ¢ objeto para ela, porque meu objeto s
pode ser a confirmacdo de um dos meus poderes essenciais — portanto, s6 pode
existir para mim na medida em que meu poder essencial existe para si mesmo como
capacidade subjetiva; porque o significado de um objeto para mim so6 vai até onde
vai 0 meu sentido (tem apenas um significado para um sentido correspondente a esse
objeto) - por esta razdo os sentidos do homem social diferem daqueles do homem
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ndo-social. Somente através da riqueza objetivamente revelada do ser essencial do
homem ¢ que a riqueza da sensibilidade humana subjetiva (um ouvido musical, um
olho para a beleza da forma - em suma, sentidos capazes de gratificagdo humana,
sentidos que se afirmam como poderes essenciais do homem) ¢ cultivada ou trazido
a existéncia. Pois ndo apenas os cinco sentidos, mas também os chamados sentidos
mentais, os sentidos praticos (vontade, amor, etc.), numa palavra, o sentido humano,
a natureza humana dos sentidos, surge em virtude do seu objeto, em virtude da
natureza humanizada. A formagdo dos cinco sentidos ¢ um trabalho de toda a
histéria do mundo até o presente. O sentido apanhado na necessidade pratica crua
tem apenas um sentido restrito.) Para o homem faminto, ndo ¢ a forma humana de
alimento que existe, mas apenas a sua existéncia abstrata como alimento. Poderia
muito bem estar 14 na sua forma mais crua, e seria impossivel dizer em que esta
atividade alimentar difere daquela dos animais. O homem sobrecarregado e assolado
pela pobreza ndo tem senso para as melhores pecas; o negociante de minerais vé
apenas o valor comercial, mas ndo a beleza e o carater especifico do mineral: ele ndo
tem sentido mineraldgico. Assim, a objetivacdo da esséncia humana, tanto nos seus
aspectos tedricos como praticos, ¢ necessaria para tornar humano o sentido do
homem, bem como para criar o sentido humano correspondente a toda a riqueza da

substancia humana e natural. (MECW, 1975, v. 03, pp. 301-302).

Nessa citacao evidencia-se, ja, uma tendéncia de objetivacdo de toda subjetividade,
uma transferéncia do espirito humano para o objeto que o encarna, uma sujei¢do quase
absoluta do material ao imaterial.

Nao ha davida que o reconhecimento do objeto pelo ser humano s6 € possivel através
do reconhecimento do espirito sensivel humano no proprio objeto, e, davida nao ha de que,
isso faz desse objeto algo util para o humano, através do trabalho, trabalho que assim expressa
também sua utilidade. Em nossa opinido, Marx elegeu essa objetividade das coisas fisicas
porque seu estudo do capitalismo industrial, sistema da produ¢do de mercadorias e reproducao
da forga de trabalho, por ser, essencialmente, um mundo cujo propdsito era a institui¢cao do
reino das coisas, da mercadoria, cuja natureza tenderd subsumir essa dimensao espiritual do
processo do trabalho substituindo-a pela alienacdo de todos os sentidos a mercadoria, mais
precisamente a mercadoria dinheiro, veiculo de valor, representacdo, meio de posse de todas
as demais.

Aqui se instalou uma contradig¢@o entre as fundamentagdes do proprio Marx sobre as
determinagdes ontologicas do espirito sensivel humano e suas formulagdes que subordinam
todo desenvolvimento desse espirito sensivel, do ser social, ao processo de trabalho e de
producdo do sistema capitalista — que permitiriam antever, para além da realidade posta
naquela configuracdo do capitalismo, um mundo onde o espirito humano saltaria os limites
daquele capitalismo industrial para exteriorizar-se através de formas imateriais, cada vez mais

proximas de sua propria natureza do espirito sensivel humano.

Vemos como a historia da industria e a existéncia objetiva estabelecida da industria
sdo o livro aberto dos poderes essenciais do homem, a psicologia humana
perceptivelmente existente. Até agora isto ndo foi concebido em sua conex@o com o
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ser essencial do homem, mas apenas em uma relagdo externa de utilidade, porque,
movendo-se no reino do estranhamento, as pessoas s6 podiam pensar no modo geral
de ser do homem — religido ou histéria em seu sentido abstrato-geral, carater como
politica, arte, literatura, etc. - como a realidade dos poderes essenciais do homem e
da atividade genérica do homem. Temos diante de nds os poderes essenciais
objetivados do homem na forma de objetos sensiveis, estranhos e uteis, na forma de
estranhamento, exibidos na industria material comum (que pode ser concebida como
parte desse movimento geral, ou esse movimento pode ser concebido como uma
parte particular da industria, uma vez que toda a atividade humana até agora tem
sido trabalho - isto ¢, industria - atividade estranha a si mesma). Uma psicologia
para a qual este livro, a parte da histdria que existe na forma mais perceptivel e
acessivel, permanece um livro fechado, ndo pode tornar-se uma ciéncia genuina,
abrangente ¢ real). O que devemos realmente pensar de uma ciéncia que abstrai
levianamente esta grande parte do trabalho humano e que nio consegue sentir a sua
propria incompletude, enquanto tal riqueza do esfor¢o humano, desdobrado diante
dela, ndo significa nada mais para ela do que, talvez, " o que pode ser expresso em
uma palavra — “necessidade”, “necessidade vulgar’? (MECW, 1975, v.03, pp.
302-303)

O problema que se coloca, entdo, ¢: em que medida o produto e as relacdes sociais de
producao que lhe dao origem podem expressar, em cada momento, a dimensao do espirito
sensivel humano e de suas forgas essenciais? Ora, se 0 gozo do olho humano ¢ diferente do
gozo do olho bruto, essa diferenga origina-se e cresce em fun¢do das modificacdes sofridas
pelo espirito sensivel humano, que se amplia, tanto em fun¢do de sua objetivagdo, quanto da
frustracdao e da dor causadas pelo fato de ser capaz de imaginar, intuir, desejar, sem ter, ainda,
a capacidade de externalizar-se.

Essa tensdo provocada pela condi¢do ontoldgica do ser humano que o empurra para a
elevacdo permanente do espirito sensivel ¢ a face subjetiva, imaterial, do desenvolvimento das
forcas produtivas que caracterizam, em ultima instancia, uma determinada sociabilidade. Mas
nem por isso poderiam se esgotar nessas forcas produtivas e, cada vez mais, desenvolvem-se
para além delas, ganhando terrenos de expressdo que, tanto no tempo disponivel quanto nos
meios, vao se sobrepondo ao objeto que alimenta e cobre a carne para ampliar o espago do
universo ocupado pelas fantasmagorias e subjetividades que nos seduzem criando e
satisfazendo novas necessidades do espirito.

Assim, o desenvolvimento da riqueza social e do processo produtivo pressupdoe um
espirito sensivel que tenha carecimento dessa riqueza imaterial e que possa exteriorizar-se na
forma desta riqueza. Na sociedade pobre, em que todo resultado do trabalho social ¢
consumido apenas para satisfazer as necessidades do corpo e, além disso, apenas para
reproduzir o processo produtivo extremamente limitado, a objetivacdo do espirito sensivel
humano, mesmo nessas circunstancias, se deslocara da esfera material para a imaterial. Mas,
neste caso, a esfera imaterial do mundo surgird como exteriorizagdo de fantasmagorias

empobrecidas e limitadas por misticismos revelados por rituais religiosos.
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Mesmo em casos desse tipo, a esfera onde se projeta a imaterialidade de um grupo
social pode chegar a absorver mais energia coletiva do que aquela dedicada ao processo de
trabalho voltado a produgao de objetos materiais. Mas, mesmo nesse tipo de sociedade, ainda
que de forma mais lenta e ndo tdo diretamente impulsionada pela materialidade posta, as
condi¢des objetivas tenderdo a ser modificadas, substituidas, por novas necessidades
originadas no espirito sensivel por impulsos predominantemente imateriais € subjetivos.

Do nosso ponto de vista, ha um espaco de relativa independéncia entre as esferas de
manifestagdo e objetivacdo do espirito sensivel, da materialidade objetiva e da materialidade
imaterial, muito evidentes nas formagdes sociais pré-capitalistas. Essa separacdo e também a
relativa independéncia desses dois universos ¢ dinamica e coloca, inicialmente, em primeiro
plano a materialidade corpérea da mercadoria para em seguida, no curso de seu
desenvolvimento, inverter essa posi¢ao através da permanente ampliacao do papel e do espago
ocupado pelo reino da imaterialidade no interior do processo produtivo capitalista e fora dele,
no conjunto das relagdes e da cooperacao social.

Tentaremos demonstrar nos topicos seguintes que, inclusive apds o advento e
amadurecimento do capitalismo e da alienagdo dos sentidos ao reino da mercadoria ¢ do
dinheiro, o elemento ontologico, aquele definidor do humano enquanto sujeito, atua, como um
vetor determinante de ampliagdo do espirito sensivel e de criacdo de novas necessidades e de
novos valores de uso. Esta ampliacao do reino da imaterialidade, condi¢ao para exteriorizagao
e objetivacdo ampliada do espirito sensivel, transpde os limites da alienagao produtiva porque
ndo ocorre, exclusivamente, em funcdo do processo de trabalho e da producdo de
mercadorias, embora sua influéncia ganhe progressiva relevancia também nesse terreno. Mas
a ampliagdo do reino da imaterialidade ¢, ao mesmo tempo, revelacdo da ampliagdo dos
espagos da sociabilidade humana para além do mundo do trabalho e das relagdes de producao
que ele encerra.

A natureza desse processo € a mesma, nem antes nem depois do advento do
capitalismo, apesar da permanente tentativa desse sistema em sujeitar a natureza do humano a
sua propria natureza. Essa antiga contradi¢do tende a se tornar central ao opor, de modo cada
vez mais decisivo para a perpetuacdo ou superacdo do sistema capitalista, a natureza do
capital, destinada a controlar as relagdes humanas para transforma-las integralmente em
mercadoria e valor em permanente valorizagdo, a natureza ontologica do humano, escravo da
permanente necessidade de ampliar seu espirito sensivel e de exterioriza-lo, primeiro através

dos objetos modificados pelo trabalho e, a posteriori, através da ampliacdo do papel de sua
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propria capacidade projetiva, de seu espirito sensivel, nas proprias relagdes dos seres humanos
consigo mesmos € com a natureza. Essa contradi¢do emergente sera cada vez mais
determinante no processo de passagem do reino dominado pela materialidade concreta para o
reino sob dominio da materialidade imaterial.

A transmutagdo do papel exercido por essas duas esferas que, entrelacadas,
impulsionam o curso histérico da humanidade, ird determinar, em que medida, o capital
conseguird subsumir o espirito sensivel humano e suas possibilidades de ampliagao e
exterioriza¢do aos limites da mercadoria, do valor e de novas formas de sua valorizagdo que
buscam submeter a totalidade do espaco e das inter-relacdes ser humano-natureza, que
constituem a propria vida, os seres humanos e a natureza, a historia e a cultura, o passado e o

porvir, em seu conjunto.

2.6.4 O trabalho enquanto fonte da riqueza
Coube a Marx, revelar de modo irrefutdvel o fato de que toda riqueza material ¢

produzida pelo trabalho e, ao desenvolver os apontamentos de Ricardo, demonstrar que, na
formacgdo social capitalista, o trabalho assalariado, trabalho socialmente necessario para
produzir uma mercadoria, ¢ a fonte do valor de troca e, simultaneamente, sua tinica medida. A
diferenga qualitativa mais importante entre o sistema capitalista e os modos de produgdo que
o precederam reside no fato de que o sistema de produgdo de mercadorias €, em esséncia, a
organizacao da vida social destinada a possibilitar a generalizacdo da exploragao do trabalho
humano.

Em sintese, o sistema capitalista surgiu, essencialmente, como a organizagdo social
destinada a ampliar ao méaximo a exploragao do trabalho. Através da via cldssica europeia, em
que se implantou desterrando o campesinato e desestruturando a producdo baseada nos
artesdos e artifices, predominantes no modo feudal e mercantil simples, o capitalismo nada
mais fez do que converté-los a condi¢do de trabalhadores fabris assalariados. Nas Américas,
onde ndo havia camponeses ou mestres, artifices ou artesdos em nimero suficiente, utilizou-se
do escravismo para viabilizar a industria e a exploragdo agricola capitalistas. Em ambos os
casos o objetivo foi alcangado através do uso da forca e da violéncia estatal.

O desenvolvimento do processo de trabalho, até esse momento historico, envolveu
uma tensdo entre o sentir, o pensar, o fazer e o apropriar-se do trabalho ja realizado.
Entretanto, essa tensdo repousava, essencialmente, na apropriacdo do resultado do trabalho e

pouco se manifestava no ato de produgcdo em si, pois, nao havia se desenvolvido
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suficientemente a propriedade privada e nem a divisdo parcelar do trabalho. Mantinham-se,
em certa medida preservadas, a integridade e a unidade do humano sujeito-objeto.

Assim, como vimos, o produto do trabalho era resultado tanto do espirito sensivel
humano, quanto da natureza e da sociedade que se manifestavam através de um tipo de
individuo que, além da condi¢@o de agir sobre a matéria para transforméa-la, detinha o controle
de sua capacidade projetiva, sua capacidade de conceber antes de fazer. Assim, o processo de
trabalho correspondia a manifestacdo de um duplo carater da riqueza acumulada
historicamente. A riqueza “material”, quantitativa, que correspondia ao acimulo de objetos
materiais ja produzidos e a riqueza imaterial qualitativa, relacionada ao desenvolvimento
social do espirito sensivel humano e de suas forcas essenciais. Essa riqueza qualitativa,
imaterial, que era a fonte da riqueza quantitativa material, encontrava-se interiorizada no
individuo por sua propria natureza ontoldgica desenvolvida através do corpo social coletivo
pois ndo havia, ainda, sido apartada dele. Para manifestar-se, ndo s6 em sentido, pensamento,
concepgdo, mas também em agdo pratica produtiva, dependia imprescindivelmente desse ser
produtor preservado em sua unidade, com seu espirito sensivel, sua consciéncia, sua
capacidade fisica e sua organizacao social. Tal individuo era o artesdo, o artifice, o camponés.
Como qualquer individuo social, esse estava sujeito as vicissitudes de sua existéncia, de seu
humor, de sua disposicao e de sua subjetividade, sobre as quais ele exercia completo dominio.
Nestes termos a producdo de riqueza quantitativa era condicionada pela riqueza qualitativa
constitutiva do individuo, pelo seu espirito sensivel e dependia de sua disposi¢ao, de sua
decisdo e da compreensdo social sobre a necessidade de produzi-la. Consequentemente, ele
concebia sua capacidade de trabalho como atributo seu, sob seu dominio, meio de satisfagdo
de suas proprias necessidades materiais e espirituais.

Pelo fato de suas capacidades estarem sob seu proprio dominio, podendo ser utilizadas
sempre que precisasse ou desejasse, ndo havia a necessidade de acumulagdo. O capital, para
impor sua logica de reproducdo ampliada de valor e de acumulagdo permanente, teria que
destruir esse ser produtivo, expropriar esse sujeito trabalhador, subtrair-lhe o dominio de seu
espirito sensivel, dividindo-o ao meio, destituindo-o de sua caracteristica ontologica projetiva
para enfraquecé-lo, a ponto de fazer dele uma espécie de animal domesticado para o trabalho
autOmato.

Antes de mergulharmos no tema da divisdo do trabalho propriamente, € preciso
acentuar uma questdo tedrica e pratica importante. Trata-se de uma certa inflexdo nas

elaboragdes de Marx diante dessas duas formas gerais da riqueza que identificamos acima.
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Em sua critica a economia politica do sistema capitalista, a produg¢do de riqueza material
ocupa um lugar de destaque e o processo de producdo, por sua vez, ¢ tratado como o locus
quase que exclusivo onde se determinam as relacdes humanas. Ja nos referimos a esse
desequilibrio anteriormente e alertamos que as categorias que se referem as questdes
subjetivas partem dessa hierarquia ou surgem com decorréncia dela, o que pouco contribui
para desvendar o problema da riqueza imaterial. Nosso autor, em sua andlise do modo de
producdo capitalista, considera que essa esfera da riqueza imaterial humana acumulada se
desenvolve sempre dependente e subordinada a producdo de mercadoria, como uma espécie
de derivagdo da produ¢do material, um subproduto da mercadoria.

Assim, Marx termina por subordinar todo o processo de desenvolvimento do espirito
sensivel e das forcas essenciais humanas ao processo de reproducido do capital. E preciso
concordar que essa subordinacdo quase absoluta do pensar e sentir ao fazer possibilitou o
desvelamento dos elementos essenciais do capitalismo que Marx analisou. Mas, mesmo para
explicar o desenvolvimento do capitalismo industrial, essa hierarquia revela insuficiéncias
quando se trata de explicar a relagdo entre desenvolvimento do conhecimento, da ciéncia e da
cultura, do trabalho intelectual e da subjetividade humana em sua relagdo com a produgao de
valor e a acumulacdo de capital, como veremos mais adiante.

A formulagdo de Marx, na qual o espirito sensivel e, em ultima instancia, a
consciéncia humana, sao considerados com maior nivel de autonomia em relagao ao processo
produtivo ¢ aquela do conceito de “intelecto geral da humanidade”, empregado por ele em
algumas de suas obras da maturidade. Mas, como veremos adiante, mesmo esse conceito do
intelecto geral ¢ concebido por Marx como fruto diretamente determinado pelo proprio
processo produtivo, chegando mesmo a se confundir com o proprio metabolismo do capital.
Mas, para ir ao cerne desse debate teremos que analisar antes a evolugao da divisao social do
trabalho, do trabalho util produtor de mais valia e capital até a expansdo do universo do

trabalho imaterial e da cooperacao.

2.6.5 A divisao social do trabalho
A divisao social do trabalho, como ela se configura no capitalismo, foi o resultado de

uma longa luta pela dominagao e pela apropriacdo privada da riqueza imaterial e do espirito
sensivel humano com o intuito de transforma-los em forga produtiva de capital em larga
escala. Essa divisdo abriu as portas de uma era na qual o capital, para reproduzir-se, cindiu o

ser humano, separou os atributos que lhe permitem trabalhar sobre a matéria e transforma-la
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em um produto util apartando-os do espirito sensivel e das forcas essenciais que lhe
permitiam conceber o produto do seu trabalho antes de produzi-lo. Justamente esse
empreendimento histérico constituiu-se na marca mais importante da passagem da producao

artesanal e da produg¢do campesina para manufatura e desta para a industria. Para Marx,

Embora entdo, tecnicamente falando, o antigo sistema de divisdo do trabalho seja
atirado ao mar pela maquinaria, ele persiste na fabrica, como um habito tradicional
transmitido pela indistria, e ¢ posteriormente sistematicamente remodelado e
estabelecido numa forma mais hedionda pelo capital, como meio de explorar a forga
de trabalho. A especialidade vitalicia de manusear a mesma ferramenta agora se
torna a especialidade vitalicia de servir & mesma maquina. A maquinaria ¢ mal
utilizada, com o objetivo de transformar o trabalhador, desde a infancia, em parte de
uma maquina de detalhe. Desta forma, ndo s6 as despesas da sua reproducdo sdo
consideravelmente diminuidas, mas ao mesmo tempo a sua dependéncia indefesa da
fabrica como um todo e, portanto, do capitalista, torna-se completa. Aqui, como em
qualquer outro lugar, devemos distinguir entre o aumento da produtividade devido
ao desenvolvimento do processo social de producdo e o aumento da produtividade
devido a exploragdo capitalista desse processo. No artesanato e na manufatura, o
operario faz uso de uma ferramenta; na fabrica, a maquina faz uso dele. Ai procedem
dele os movimentos do instrumento de trabalho, aqui sdo os movimentos da maquina
que ele deve seguir. Na manufatura, os trabalhadores sdo partes de um mecanismo
vivo. Na fabrica temos um mecanismo sem vida, independente do trabalhador, que
se torna seu mero apéndice vivo. (MECW, 1996, v. 35, p. 425)

Marx afirma que o trabalhador individual deixa de ser senhor de si, enquanto ser
produtivo, para transformar-se em parte, parcela, do trabalhador coletivo que passa a ser, este
sim, o senhor de todas as faculdades do espirito sensivel. Esse trabalhador coletivo ¢ formado
pelo conjunto composto pelos trabalhadores, maquinas, energia, matérias-primas e por
mecanismos de comando. A esse trabalhador coletivo foi transferida toda a capacidade
projetiva, toda sensibilidade e habilidade que, no modo de produ¢do anterior, repousavam no
individuo como sua prépria riqueza e forga social. Logo, atribui-se ao trabalhador coletivo as
mesmas habilidades, o mesmo virtuosismo, do trabalhador individual — com a vantagem de
essas virtudes serem utilizadas da forma mais econdmica possivel, dado que, enquanto
membro do trabalhador coletivo, a utilidade do trabalhador parcelar aumenta na proporgao
direta em que este torna-se mais limitado e incompleto.

Marx, ao identificar a cooperacdo fundada na divisdo do trabalho como a forma
metddica da producdo capitalista que se universaliza e que almeja tornar o trabalhador
parcelar mais perfeito quanto mais limitado e incompleto, compreende que esse espirito
sensivel, inicialmente arrancado do trabalhador cindido, incompleto, limitado, desloca-se para

o capital. Ele destaca que

O conhecimento, o julgamento e a vontade, que, embora em grau tdo pequeno, sdo
praticados pelo camponés ou artesdo independente, da mesma forma que o selvagem
faz com que toda a arte da guerra consista no exercicio de sua astucia pessoal. —
estas faculdades sdo agora exigidas apenas para a oficina como um todo. A
inteligéncia na producdo expande-se numa dire¢do, porque desaparece em muitas
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outras. O que ¢ perdido pelos trabalhadores especializados concentra-se no capital
que os emprega. E um resultado da divisdo do trabalho nas manufaturas que o
trabalhador ¢ colocado face a face com as poténcias intelectuais do processo material
de produgdo, como propriedade de outro ¢ como poder dominante. Esta separagdo
comeca na simples cooperagdo, onde o capitalista representa para o trabalhador
individual, a unidade e a vontade do trabalho associado. E desenvolvido na
manufatura que transforma o trabalhador em um trabalhador detalhado. Completa-se
na industria moderna, que faz da ciéncia uma forca produtiva distinta do trabalho e a
coloca ao servigo do capita. (MECW, 1996, v. 35, p. 366).

Marx identifica de forma inconteste a luta de interesses de classe envolvida na ado¢ao
do trabalho parcelar e afirma textualmente que na industria o sistema de divisdo ¢ adotado de
forma ainda mais repugnante, como meio sistematico de exploracao e, identifica também, a
diferenca entre os elementos que de fato impulsionam a produtividade devido ao
desenvolvimento do processo de trabalho social e aqueles que, justamente, provém da sua
exploragdo capitalista como sendo, essencialmente, a redugdo dos custos de reproducdo do
trabalhador por um lado, e do estabelecimento de sua completa dependéncia em relacao a
fabrica, por outro. Marx discorre repetidas vezes sobre a bestificagdo do trabalho parcelar,
citando inclusive Adam Smith e relatos de época, para comprovar o propdsito de sujeicao e
controle do trabalhador contido em todo desenvolvimento do sistema parcelar e na invencao

da maquinaria da industria e assim o explicitou:

A subordinagdo técnica do trabalhador ao movimento uniforme dos instrumentos de
trabalho e a composicdo peculiar do corpo de trabalhadores, constituido por
individuos de ambos os sexos e de todas as idades, ddo origem a uma disciplina de
quartel, que ¢é elaborada num sistema completo na fabrica, e que desenvolve
plenamente o ja mencionado trabalho de supervisdo, dividindo assim os
trabalhadores em operarios e supervisores, em soldados privados e sargentos de um
exército industrial. "A principal dificuldade [na fabrica automatical]... reside... acima
de tudo em treinar os seres humanos para renunciarem aos seus habitos de trabalho
inconstantes e para se identificarem com a regularidade invariavel do autdmato
complexo. Elaborar e administrar um codigo de disciplina fabril bem-sucedido,
adequado as necessidades da diligéncia fabril, foi o empreendimento herculeo, a
nobre conquista de Arkwright! Mesmo nos dias de hoje, quando o sistema esta
perfeitamente organizado e o seu trabalho ¢ reduzido ao maximo, considera-se quase
impossivel converter pessoas que passaram da idade da puberdade em operarios
uteis nas fabricas." O cddigo de fabrica em que o capital formula, como um
legislador privado, e de boa vontade, a sua autocracia sobre os seus trabalhadores,
desacompanhada daquela divisdo de responsabilidades, em outros assuntos tdo
aprovada pela burguesia, ¢ desacompanhada pelo ainda mais aprovado sistema
representativo, este codigo é apenas a caricatura capitalista daquela regulagdo social
do processo de trabalho que se torna necessaria na cooperacdo em grande escala, ¢
no emprego em comum, de instrumentos de trabalho e especialmente de maquinas.
O lugar da chicotada do condutor de escravos ¢ ocupado pelo livro de penalidades
do feitor. Todas as punigdes naturalmente se traduzem em multas e dedugdes de
salarios, e o talento legislativo da fabrica Licurgo organiza as coisas de tal forma que
uma violagdo de suas leis €, se possivel, mais lucrativa para ele do que manté-las
(MECW, 1996, v. 35, p. 426-427).

Como consequéncia da divisdo parcelar das atividades produtivas, surgem dois tipos

de atividades. Aquelas destinadas ao controle e a disciplina, as quais Marx se refere como a
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troca do chicote pela caderneta de controle das tarefas e outras, dedicadas a separacdo do
trabalho intelectual do trabalho manual. Ele acrescenta que essas ultimas sdao transformadas
pela grande induastria em poderes do capital sobre o trabalho: a ciéncia prodigiosa, as enormes
forcas naturais, a magnitude do trabalho social incorporada ao sistema mecénico, que,
enquanto poderio do patrdo, tiranizam a insignificante pericia do operario.

Aqui salta ao primeiro plano, de forma incontroversa, a ideia de que o espirito sensivel
humano desencarna do trabalhador para incorporar-se ou encarnar-se no capital em forma de
ciéncia, conhecimento, maquinas e enormes forcas naturais, etc., ou seja, capital. Se € verdade
que para o capital o trabalhador parcelar ¢ mais perfeito quanto mais limitado, chega a ser um
exagero légico a ideia de que a cisdo imposta pelo processo de trabalho seja capaz de romper
a condi¢cdo ontologica do trabalhador, privando-o de seu espirito sensivel, transformando-o
em simples engrenagem do autdémato trabalhador coletivo submetido a maquinaria.

Ocorre que o trabalhador, amputado da possibilidade de exteriorizagdo de seu espirito
sensivel, através das atividades relativas ao trabalho, buscard outro espaco social e outros
meios para fazé-lo. Mesmo submetidos a jornadas de trabalho longas e extenuantes, eles
encontram tempo e meios para tanto. E, quanto menos podem exteriorizar sua natureza,
humanizando objetos naturais que eles proprios tenham concebido e que sejam o
desenvolvimento livre de sua propria individualidade, tanto mais terdo a si mesmos, seus
proprios corpos e, em primeiro lugar, seus proprios cérebros, sua consciéncia, como material
para fazé-lo. Nessas condi¢des, o fazem inicialmente refletindo seu mundo do trabalho
entorpecido, num sentido espiritual mistico, religioso ou preconceituoso, que constituem o
sentido de seus carecimentos ou no consumismo, outra forma de entorpecimento igualmente
util a sociedade do capital.

A grande industria e a ferramenta automatica, ao concentrarem o conhecimento e a
projetividade na maquinaria da cadeia produtiva e arrancar do trabalho a condi¢do de meio e
objeto de exteriorizagdo do espirito sensivel, ndo destituiram o operario de suas forgas
essenciais, mas abriram caminho para complexificagdo do processo produtivo e para a
construgdo de um espago social que serd o locus do desenvolvimento e da exteriorizagdo do
espirito sensivel humano, o lugar de constitui¢cao da sociedade onde a hierarquia se deslocara
para a materialidade imaterial. Isto porque o desenvolvimento da grande industria gerou um
complexo reino de atividades intelectuais e de servigos que absorveram uma crescente massa

de trabalhadores. Esse fato acabara servindo de base para a inversao do processo.
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Mas, além dessa lacuna deixada em aberto, Marx inverte o encadeamento dos fatos
referentes a introdugdo da maquinaria e da ciéncia na industria quando descreve a implantagao
do trabalho parcelar.

Sua audaciosa elabora¢do — que coloca o mundo real, o mundo da "efetividade" do
trabalho, na origem de toda riqueza e no centro da andlise das relagdes sociais remetendo a
idealidade, inclusive hegeliana, para o plano das puras abstra¢des — termina por secundarizar
as contradigdes do processo de transformagao do conhecimento em forga produtiva. Apesar de
constatar, de maneira enfitica, que a pericia do operario revela-se insignificante perante o
descomunal poderio do capital, ele ndo d4 nenhuma énfase ao fato de que a riqueza imaterial,
necessaria para conceber e realizar essa mudanga, ja existia como construto social e ndo tendo
sido gerada pelo processo de trabalho que encontrava-se estabelecido, nem antes € nem
durante a introducdao da divisdo parcelar. De onde veio essa ciéncia e esse conhecimento?
Quem os praticava? A quem e como a pratica dessa atividade serd dedicada? Que efeitos
provocard nas relagcdes sociais? Na verdade, mesmo tendo analisado esse problema como
poucos, Marx nao considera como elemento determinante nesse processo o fato de que a
divisdo social entre os que pensam e os que fazem nao se inicia neste momento da divisao
parcelar do trabalho. A divisdo entre trabalho intelectual e o trabalho manual teve seu inicio
desde as comunidades que existiram nos tempos mais remotos de nossa historia, quando se
iniciou a divisdo da sociedade em classes sociais. E, essa divisdo entre quem pensa € quem
executa, entre quem manda e quem obedece, ndo se deu exclusivamente por motivagdes
derivadas do gosto pelo enriquecimento ou pela busca de privilégios materiais, mas também,
e em igual medida, pela apropriacdo da riqueza imaterial, desde as tentativas primordiais que
buscaram privatizar o espirito sensivel humano e suas forgas essenciais.

O fato ¢ que ja existia um mundo da linguagem, do conhecimento coletivo, enfim, da
ciéncia e da cultura — o mundo da riqueza imaterial acumulada ao longo da histéria humana,
do qual o capital langa mao para desenvolver-se. O mundo ndo era composto apenas por
camponeses, mestres ¢ artifices. A esfera da riqueza imaterial, previamente existente ao
capitalismo, nasceu impulsionada por varios fatores, como o militar, as ciéncias, as artes e as
necessidades de expansdo imperial, a busca do conhecimento, etc. O mais importante a
ressaltar aqui ¢ o fato de que ela ndo foi produzida por uma relagdo subordinada as
determinagdes de um modo de produgao especifico.

O sistema capitalista ao transmutar para a maquinaria da induastria o conhecimento, a

subjetividade, a projetividade, numa palavra, o espirito sensivel humano, inaugurou um novo
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patamar na relagdo entre o processo de trabalho e producdo e conhecimento humano. Nessa
nova etapa, o elemento determinante ¢ a expropriagdo da subjetividade individual e coletiva.
Expropria-se o trabalhador de seu espirito sensivel com o proposito de reproduzi-lo
mecanicamente e, a0 mesmo tempo, expropria-se a coletividade de parcela de sua riqueza
imaterial acumulada para, com ela, criar as condigdes de realizar a transferéncia das
habilidades do trabalhador para a maquina, ferramenta automatica, de forma fracionada.

A partir da introdugcdo da manufatura e, em seguida, da industria, o capital toma a
expropriagdo do conhecimento como fonte de otimizagdo da eficiéncia da cooperacdo e do
trabalho coletivo. Eventualmente, o proprio capital desenvolve conhecimento ou tecnologia,
mas, de maneira geral, ¢ a expropriacdo do conhecimento coletivo sua fonte principal de
elevacdo técnica do padrao de produtividade. Em fun¢do disso, inaugura-se a luta pela
subsung¢ado do espirito sensivel humano a reproduc¢ao ampliada do valor no mundo do capital.
E, também, a desenvolver conhecimento, estabelecendo relagdes reflexivas entre o modo de
produgdo (escravidao, servidao, etc.). Como reduzir esse universo a meras decorréncias de um
determinado tipo de relagdes de producao? Como transpor esse desenvolvimento do intelecto
geral para o mundo das relagdes sociais capitalistas? O contrario seria impossivel do ponto de
vista da prépria logica de Marx, que fundamenta o desenvolvimento das forcas produtivas
como vetor determinante para a superacdo dos limites de um modo de producdo que,
estagnado, tende a impedi-lo — analisar esse problema légico em outro ponto: forcas
produtivas estagnadas — mudanca das relagdes de producdo para permitir que elas se

desenvolvam — o suporte espiritual ja esta presente, o tear ndo caiu do céu.

2.6.6 Trabalho produtivo, valor e mais valia

Como vimos, o capitalismo ¢ a organizagdo social destinada a exploragdo do trabalho
que se realiza através da troca de mercadorias, sendo que, o trabalho exteriorizado na
mercadoria ¢ portador de um duplo carater enquanto riqueza quantitativa e qualitativa, riqueza
material e imaterial que podem ser traduzidas, a grosso modo, em valor de troca e valor de
uso.

O valor de troca ¢ caracterizado por Marx como aquele que interessa ao capitalismo,
pois configura um valor mensurdvel equivalente a média do tempo de trabalho socialmente
necessario a producao de determinada mercadoria, tempo que pode ser apropriado para a
valorizacdo do capital na forma de mais valia. Para Marx, a producdo capitalista ¢

essencialmente a producao de mais valia e o
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trabalho produtivo [para o capital] é, portanto, o que, para o trabalhador, apenas
reproduz o valor previamente determinado de sua forca de trabalho, mas, como
atividade geradora de valor, acresce o capital, ou contrapde ao proprio trabalhador os
valores que criou na forma de capital.

Ou seja, a quantidade de trabalho realizado pelo trabalhador em montante que excede
o valor de sua forca de trabalho ¢ mais valia, ¢ o excedente apropriado pelo capitalista que
ndo ¢ pago ao trabalhador. Assim, s6 ¢ produtivo o trabalhador que produz mais valia para o
capitalista.

Esse trabalho produtivo se realiza sob a forma social especifica do modo de produgao
do capital e nela generaliza-se através do trabalho parcelar que foi desenvolvido como
organizagdo do trabalho coletivo a partir da manufatura e, especialmente, do advento da

industria sendo interpretado por Marx da seguinte forma:

O produto deixa de ser o produto direto do individuo e passa a ser um produto
social, produzido em comum por um trabalhador coletivo, ou seja, um trabalhador
coletivo. isto €, por uma combinagdo de trabalhadores, cada um dos quais participa
apenas de uma parte, maior ou menor, na manipulagdo do sujeito do seu trabalho. A
medida que o carater cooperativo do processo de trabalho se torna cada vez mais
marcado, também, como consequéncia necessaria, a nossa no¢ao de trabalho
produtivo, e do seu agente, o trabalhador produtivo, se amplia. Para trabalhar de
forma produtiva, ndo ¢ mais necessario que vocé mesmo faga trabalho manual,;
suficiente, se vocé for um 6rgao do coletivo de trabalhadores e desempenhar uma de
suas funcdes subordinadas. (MECW, 1996, v. 35, pp. 509-510).

Esta caracterizacdo de Marx abrange tanto o operario que manipula o metal quanto o
engenheiro que projeta a peca a ser confeccionada por uma industria metalirgica, por
exemplo. Estende-se a cada membro do corpo do trabalhador coletivo, seja o cérebro ou as
maos. Marx atribuiu a geracdo de mais valia, ou valor excedente, tanto ao roubo do tempo de
trabalho empregado na produgdo pelo trabalhador e ndo pago pelo capital quanto a
cooperacdo coletiva que durante o processo de trabalho impulsiona a elevagao de
produtividade acrescendo um plus valor que ndo seria criado sem a cooperagao de um corpo
coletivo.

Segundo seu ponto de vista, todo conhecimento e toda subjetividade incorporados ao
processo de trabalho também se traduzem em tempo de trabalho empregado na produgdo na
forma de tempo destinado a qualificagdo do trabalhador, o que redunda diretamente em
elevacdo do custo dessa forca de trabalho que demandou maior tempo e meios de preparacao
além de consumir maior quantidade de recursos materiais em sua reprodugdo cotidiana.
Assim, segundo Marx, o salario mais elevado do trabalhador qualificado ressarcird os custos

de todos os fatores envolvidos nessa qualificacao e nesta reproducao diaria.
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Esse pressuposto teérico resolve apenas uma parte do problema, aquela parte da
quantificagdo de valor objetiva estabelecida nas relagcdes de troca e talvez seja esse o motivo
de Marx ter lhe atribuido importancia quase absoluta. Isso ¢ compreensivel, em primeiro
lugar, porque ndo hé hoje, e ndo havia no passado, afericdo quantitativa de todo emaranhado
social envolvido na composi¢ao da riqueza imaterial da sociedade acrescida pela cooperagao.
Pouco se sabe sobre a formacao do intelecto geral, ou, digamos, do espirito sensivel global, da
riqueza viva acumulada pela humanidade.

Nao empregamos aqui o termo riqueza viva em oposicdo a trabalho morto
casualmente. Invertemos a logica aplicada por Marx na consideragao do capital como trabalho
morto, objetivado, para dar dimensao viva da riqueza acumulada no espirito sensivel humano,
viva porque pode saltar de seu portador, exteriorizar-se e objetivar-se em forma de utilidade, e
pode fazé-lo infinitas vezes e de variadas formas.

Ja& o conhecimento e o capital, uma vez objetivados em uma maquina, por exemplo,
dela ndo pode ser separado, esta morto, objetivado como valor. No ser humano, ele s6 pode
existir em forma viva e além de poder ser exteriorizado e objetivado pode ser transferido de
um individuo a outro pelo intercambio social. Essa fonte viva e permanente de riqueza esta,
ao mesmo tempo, no individuo, em sua forma particular e na sociedade, em sua forma geral.
Sao indissocidveis o espirito sensivel do ser humano vivo, as forg¢as essenciais humanas do
saber, da ciéncia e do conhecimento e s6 podem existir socialmente.

O capital enfrenta, nesta unidade indissoltivel, o maior obstaculo a subsuncao real do
conhecimento e da subjetividade humana, encarnados no trabalho imaterial em geral e
particularmente no trabalho intelectual. A luta do capital para reproduzir, em relagdo ao
intelecto geral da humanidade, um processo equivalente a transmutacdao do espirito sensivel
humano do operario para a maquinaria da industria, como ocorreu na divisao parcelar do
trabalho, pressuporia o controle da mente e do espirito sensivel humano em niveis tdo
elevados que redundaria numa forma de estado autoritario inédito para a humanidade.
Veremos adiante por que € como o capital € impulsionado por suas proprias determinagdes
internas a enfrentar essa luta de vida ou de morte para ele.

Uma segunda razdo possivel para que Marx tenha adotado a opcao por considerar de
forma quase absoluta a materialidade quantificdvel nas relagcdes de troca que envolvem o
trabalho e, sobretudo, em sua teoria do valor, pode ter sido a dificuldade de mensurar o
impacto produtivo da cooperacao baseada no espirito sensivel, no intelecto geral e no trabalho

intelectual. Essa dificuldade ¢ real e, mesmo nos dias atuais, pouco se cogita cobrar
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ressarcimento do capital pelo custo da produgdo e desenvolvimento da ciéncia por um lado e
da elevacdo do conhecimento e do espirito sensivel na sociedade em geral por outro lado.
Estes custos existem, ndo sao despreziveis e nao sao arcados pelo capital, que simplesmente
se apropria dessa forma de riqueza intangivel usufruindo de seus beneficios e ganhos
gratuitamente. Outra lacuna importante se abre devido ao fato de que o salario mais elevado
do trabalhador com maior formagdo intelectual ndo paga, diretamente todos os custos
envolvidos na reproducao desse trabalhador, uma parcela expressiva dessa propria reproducao
¢ realizada pelo corpo social. Dessa forma, o capital através do salario, remunera apenas parte
dos meios consumidos por essa for¢a de trabalho para sua reprodugdo e, certamente, nao
existe nos centros de custos do capitalismo qualquer quantificacdo dos servigos prestados pela
comunidade ou pela natureza na formagao de valor. Além do roubo do tempo de trabalho nao
pago ao trabalhador, estas consideracdes indicam a ocorréncia de uma parcela de
expropriacao e renda na composi¢ao da mais valia. A questdo estende-se, portanto, além dos
aspectos até aqui abordados e alcanga uma dimensdo determinante para a compreensdo da
origem da valorizagdo do valor, essa magica chamada mais valia, sobretudo na configuracao
atual do sistema capitalista.

Laval e Dardot (2017), fazem uma comparacdo muito esclarecedora entre as
concepgdes de dinamismo histérico em Marx e Proudhon. Identificam que, em Proudhon, a
sociedade ¢ uma forca imanente da diversidade e da pluralidade de seres sociais que a
compoem, sendo eles igualmente plurais, de cuja unido resulta uma forga superior a soma
destes componentes individuais.

Os autores tomam o principio da irredutibilidade da forca coletiva a soma das forgas
individuais com um dos argumentos centrais da concep¢do de Proudhon e resgatam a
aplicacdo desse principio ao famoso exemplo da fabrica de alfinetes onde Proudhon
identificou o erro cometido por Adam Smith ao fincar o elemento da divisdo como principal e
ndo compreender que os trabalhadores, ao produzirem juntos, com 0 mesmo objetivo, atuando
simultanea ou sucessivamente, implementam um acréscimo de produtividade. Para Proudhon,
essa riqueza, que € a riqueza social, ¢ roubada dos trabalhadores. Aqui € visivel a tendéncia de
absolutizar a origem imaterial e abstrata da riqueza enquanto riqueza social, desconsiderando
o trabalho individual.

Ja em Marx, o tempo de trabalho nao pago, a mais valia, ¢ considerado um roubo do
trabalho alheio, sendo que, de forma oposta, a tendéncia ¢ a absolutizagdo do elemento

concreto, mensuravel, quantificavel. Proudhon identifica variadas formas de fazer agir o
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principio coletivo e “denomina for¢as econdmicas a divisdo do trabalho, as maquinas, a
concorréncia, a associagdo, o crédito e a unido de forcas simultaneas que ¢ apenas uma de
suas modalidades” (LAVAL; DARDOT, 2017, p. 170-171) que, segundo Proudhon, tem um
“efeito multiplicador sobre a poténcia do trabalho muito além do que ela seria, se fosse
deixada inteiramente a mercé da liberdade individual” .

Duas conclusdes gerais sobressaem destas formulagcdes de Proudhon. A primeira
ressalta o cardter rentista de sua visdo sobre a exploragdo capitalista, a segunda considera a
riqueza como produto da forca coletiva e nos diz que a associagdo de forcas produtivas
individuais tem um efeito majorador em toda atividade humana. Esta segunda conclusdo geral
permite afirmar que sua ontologia, o nucleo de sua sociologia ¢ a relagdo social, o ser social.
Segundo essa ontologia toda acdo ¢ uma co-agdo, a sociedade ¢ um conjunto unico, irredutivel
aos elementos que a compdem, que ndo pode ser confundida com a soma deles € nem pode
ser tomada como algo distinto, em separado deles.

A seguinte citacdo de Dardot e Laval ¢ extremamente ilustrativa do pensamento de

Proudhon:

Embora a forga coletiva seja imanente ao elo social, as relagdes sociais sdo distintas:
de um lado, relagdes de cooperagdo simultdnea ou sucessiva na producdo; de outro,
relagdes de comutacdo entre produtores independentes. Na fabrica predomina a
cooperagdo de forcas simultaneas; na sociedade, a divisdo do trabalho entre
produtores especializados. Nos dois casos, certa combina¢do do trabalho gera um
efeito produtivo que se traduz num excedente de riqueza em comparagdo com a
simples soma de forgas individuais. Proudhon compara esse efeito composi¢do —
concurso de forcas — a divisdo do trabalho na fabrica, que é também um efeito de
organizagdo do trabalho, mas um tipo diferente, que consiste em assegurar a
coeréncia da série sucessiva de operagdes por efetuar. Enfim, ele estende essa
divisdo do trabalho a divisdo social do trabalho em fungdes diferentes e aos
intercambios dai decorrentes na sociedade. Desse modo, a sociedade inteira pode ser
vista como lugar dessa co-ac¢ao dos individuos mediante a relagdo de comutagao ou
de reciprocidade (DARDOT; LAVAL, 2017, p. 172-173)

A sociedade, em seu conjunto, ¢ vista por Proudhon como a fonte da riqueza social,
como produtora e produto de si mesma, moldada como expressdao do trabalhador coletivo.
Nela, a riqueza social produzida pela forga coletiva ¢ roubada, subtraida de seus produtores
pelos proprietarios privados que pagam, em forma de saldrio individual, o necesséario a
subsisténcia do operario e se apropriam da riqueza majorada pela forga coletiva.

Marx toma a ideia elaborada por Proudhon que considera que a for¢a cooperante dos
individuos associados ¢ superior & soma dos trabalhos individuais. Laval e Dardot (2017)
identificam que Marx pode ter reconhecido que o poder da cooperacdo ja era evidente, mesmo
em modos de produgdo anteriores ao capitalismo, a partir de seus contatos iniciais com

Proudhon. Mas, para Marx, a maquinaria ¢ o elemento decisivo para impulsionar o processo
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de divisdo social do trabalho, despossuindo o trabalhador do dominio de sua capacidade
produtiva, transferindo esse poder para o capital conforme detalhamos na descricao da divisao
parcelar do trabalho. Esse processo possibilitou um “salto na expansao da producdo e na
acumulacdo capitalista, o que permitiu ao capital se impor como dirigente, planejador,
regulador e vigilante, ampliando o trabalho coletivo e sua socializa¢do, configurando-o como
forca produtiva de massa.

Marx, mesmo considerando as poténcias da cooperacdo, nos mesmos termos
concebidos por Proudhon, o confronta quando se trata de nominar qual a fonte da riqueza
gerada por essa cooperagdo. Ele desconsidera a existéncia de uma esfera exterior a produgao,
de um locus social superior e genérico, onde essas poténcias sejam gestadas, uma fonte
abstrata dessa poténcia de majoragdo da riqueza produzida na cooperacdo entre oS
trabalhadores.

Enquanto Proudhon afirma que o capitalista paga o valor de cem forcas de trabalho
auténomas, mas ndo as forca combinada das mesmas, Marx afirma que, quando o capitalista
pOe essas forcas para cooperarem entre si, elas deixam de ser cem forgas de trabalho
individuais e passam a ser forcas de trabalho que deixaram de pertencer a si mesmas ¢ foram

incorporadas ao capital.

O trabalhador é o proprietario da sua forga de trabalho até que tenha negociado a sua
venda com o capitalista; e ele ndo pode vender mais do que aquilo que possui — isto
é, a sua forga de trabalho individual e isolada. Este estado de coisas ndo é de forma
alguma alterado pelo facto de o capitalista, em vez de comprar a forga de trabalho de
um homem, comprar a de 100, e celebrar contratos separados” com 100 homens nio
relacionados em vez de com um. para por os 100 homens a trabalhar, sem deixa-los
cooperar, Ele paga-lhes o valor de 100 forgas de trabalho independentes, mas nao
paga pela forca de trabalho combinada de cem. que estabelecem relagcdes com o
capitalista, mas ndo entre si. Esta cooperagdo comeca apenas com o processo de
trabalho, mas deixam entdo de pertencer a si proprios, ao entrarem nesse processo,
tornam-se incorporados ao capital. um organismo trabalhador, eles sdo apenas
modos especiais de existéncia do capital. Portanto, o poder produtivo desenvolvido
pelo trabalhador quando trabalha em cooperagdo ¢é o poder produtivo do capital. Este
poder ¢ desenvolvido gratuitamente, sempre que os trabalhadores sdo colocados sob
determinadas condi¢des. e é o capital que os coloca sob tais condigdes. Porque este
poder ndo custa nada ao capital, e porque, por outro lado, o proprio trabalhador ndo
o desenvolve antes que o seu trabalho pertenca ao capital, ele aparece como um
poder com o qual o capital é dotado pela Natureza — um poder produtivo que é
imanente ao capital (MECW, 1996, v. 35, p. 338)

Segundo Dardot e Laval sustentam que

A andlise de Marx traz a luz o que Proudhon ndo viu, isto ¢, que a cooperacao nao ¢
de modo nenhum espontanea, que ¢ produzida pelo capital, que o nivel de
cooperagdo depende sempre do montante de capital nas mdos do capitalista,
mesmo no caso das formas mais simples de cooperagdo. Decorre disso que a
explora¢do ndo pode ser analisada como roubo do que existia antes, ou do que era
produzido fora da relagdo entre capital e trabalho, isto ¢, como simples captacdo de
uma forga coletiva autdnoma, porque essa forga coletiva ¢, na realidade, organizado
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pelo capital em fungio de suas necessidades e de seu desenvolvimento. E o capital
que da origem a cooperagdo sistematica, ¢ ele que produz as formas de organizacdo
do trabalho que permitirio aumentar a taxa de exploracdo por intermédio da
cooperacdo e da maquinaria. Em resumo, o que Marx denomina ‘“apropriacdo
de trabalho alheio” é muito mais que simples apropriacdo: pressupde a submissao
e a incorporacdo da vitima no sistema de organizagdo do trabalho. (DARDOT;
LAVAL, 2017, p. 178)

Do nosso ponto de vista, tanto a explicacdo de Marx, contida na citacdo do capital
acima, quanto a subscricao a ela feita por Dardot e Laval, sdo de dificil sustentacdo logica e
poderiam ser usadas, igualmente de modo arbitrario, para negar a exploragdao do trabalho em
geral e os proprios fundamentos da teoria da mais valia absoluta, uma vez que, também nesse
caso, o trabalho gera riqueza em certas condigdes que sdo postas pelo capital e o trabalho
excedente, pelas mesma razoes, lhe deveria pertencer. Mas, além desse problema formal, ha
uma falha conceitual nessa abordagem.

Marx entende a forca de trabalho como tnica fonte de criagdo de valor, por isso, em
sua correta avaliagdo, o capital fixo nada mais ¢ do que trabalho objetivado, trabalho morto
que se transfere, aos poucos, em fracdes de valor, para cada mercadoria em que se transmuta.
Além dessa transmutacdo, dessa transferéncia de trabalho objetivado do capital fixo para a
mercadoria, existe o trabalho vivo que pode incorporar-se a ela e gerar valor, ndo apenas
porque vivo, mas também porque a espécie humana ¢ portadora de uma forga ontologica que
lhe permite exteriorizar seu espirito sensivel e modificar o objeto e, ao modifica-lo transferir
para ele parte de si em forma de utilidade. E sobre a relagdo dessa utilidade com a necessidade
social do objeto modificado pelo trabalho que o mercado, e consequentemente o capital, se
realizam.

Mesmo sendo verdade que o modo de producdo capitalista organiza o processo de
trabalho sujeitando suas vitimas e seus meios de producdo, que a apropriagdo de trabalho
alheio pressupde a submissdo e a incorporacdo da vitima ao sistema de organizacdo do
trabalho, essa constatacdo ndo da ao capital, em hipdtese nenhuma, o poder de gerar valor de
forma independente do ser humano, do individuo social.

Se a cooperagao entre trabalhadores gera um acréscimo de valor resultante do trabalho
coletivo, o faz porque potencializa algo vivo, imanente a cada um deles, e que se expande
com a cooperacdo em propor¢do maior do que a simples soma das forcas de cada um. A
organizac¢do das condi¢des de trabalho imposta pelo capital apenas permite que se exteriorize
a forga coletiva guardada em cada trabalhador por todo corpo social que os formou. Nem o
trabalhador individual pode por si mesmo produzir esse plus trabalho, nem os arranjos do

capital podem ser a sua fonte. Quando Dardot e Laval afirmam que “Marx ‘assimilou’ e
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transformou as analises de Proudhon sobre a forca coletiva para integra-las em sua propria
concepcdo de dinamismo do capitalismo”, eles ndo viram essa impossibilidade e nem
atentaram para a razao que levaram as formulagdes de Marx a limitar a totalidade das relagdes
humanas no processo de trabalho capitalista. Isso se deve a formula de Marx que reduz as
possibilidades de supera¢dao do capitalismo a propria dindmica do capital, as suas proprias
“leis”, e, por isso mesmo, excluem qualquer possibilidade de que a contradigao principal na
sociedade capitalista se desloque do interior da fabrica, do interior do processo produtivo, da
relacdo capital-trabalho, para o terreno da imaterialidade, ou das esferas abstratas de formagao

da subjetividade da sociedade em geral. Voltaremos a esse tema na conclusio do capitulo."”

2.6.7 Trabalho produtivo e improdutivo segundo a légica da valorizaciao do capital

A definicdo Marxiana do trabalho produtivo sintetiza-se em duas determinacdes. A
primeira diz que o trabalho produtivo no capitalismo ¢ aquele que gera valor, possibilita a
extracdo de mais valia pelo capital. A segunda determinacdo define trabalho produtivo como
sendo aquele que, ao ser incorporado a um objeto “material” durante a produ¢do gera, ao
mesmo tempo, valor de uso, porque altera as caracteristicas fisicas do produto sobre o qual o
trabalho incide dotando-o de utilidade, e, produz, também, valor de troca, porque, ao realizar
essa magia que transforma matérias-primas, insumos, maquinas e tempo de trabalho em novo
produto util, incorpora tanto trabalho morto, ou objetivado, quanto trabalho vivo ao produto
final, acrescentando a ele mais valor do que a soma dos valores contidos em cada um dos
componentes que lhe deram origem.

Marx nao estabeleceu essas determinagdes ao acaso, elas sdo balizas necessarias a
preservacdo da logica e da coeréncia das contradi¢des internas estabelecidas na dindmica que
ele atribui ao capital. A dialética adotada na interpretacdo do capital por nosso autor, em sua
chamada fase madura, lanca mao de esquemas analiticos muitas vezes mais fechados do que
aqueles por ele empregados entre o periodo que ele redigiu sua tese de doutorado e os
manuscritos economicos ¢ filosoficos de 1844, os Manuscritos de Paris.

Na forma como Marx apresenta sua elaboragdo da economia politica, a classe operaria
industrial ocupa lugar central de polo que se enfrenta o capital na condi¢cao de antagonismo da

contradi¢do dialética imanente ao processo do capital, elemento determinante da contradi¢do

7 Na era das Big techs essa questdo se torna ainda mais relevante porque o valor de uso encontra nas redes
digitais um Jocus privilegiado de sua determina¢@o. A indéstria da consciéncia adquiriu a capacidade de
perscrutar tendéncias e moldar desejos controlando assim o reino das necessidades humanas.



151

que opoe trabalho ao capital, em cuja esséncia se coloca a grande industria. Nessa estrutura
analitica, a classe a qual ¢ atribuida a condi¢ao de genuina geradora de valor adquire status de
portadora da negagdo de seu oponente, o capital e sua classe proprietaria. Outro aspecto da
mesma questdo ¢ o problema da objetividade e da subjetividade, da imaterialidade e da
materialidade, categorias que o autor circunscreve ao campo da materialidade fisica concreta.

Assim a conceituacdo marxiana, em sua formulagdo tedrica que confere ao trabalho
produtivo o monopolio da geragdao de valor, eleva a classe operaria industrial a condigao de
sujeito antitético, polo superior da contradicdo antagdnica imanente ao capital, e reduz a um
plano secundario o papel do espirito sensivel humano e de suas forcas essenciais que plasmam
tanto a consciéncia quanto suas formas subjetivas.

Isso se evidencia quando o autor, ao estabelecer uma espécie de ontologia do valor,
classifica como improdutivas atividades préprias do trabalho complexo, especialmente o
trabalho intelectual e os servigos em geral, responsaveis pela simbiose entre os capitais
produtivo e o mercantil que, em ultima instancia, viabiliza tanto a realizagdo do capital quanto
sua valorizacdo. Marx considera, de um modo geral, que, em nenhum desses ramos, o
processo de trabalho gera valor ou incorpora valor a mercadoria ja produzida e a ser
comercializada ou a ser financiada para ser produzida. Estabelece também que os
trabalhadores empregados nesses ramos da atividade mercantil, embora realizem trabalho pelo
qual ndo recebem, ndo geram mais valia diretamente. Geram lucro que, segundo o autor, ¢
propiciado pela redistribui¢do da mais valia social, mas por ndo acrescentarem qualquer
alteracdo util a propria mercadoria em si, ndo acrescentam a ela trabalho em forma de valor.
Para o autor, o valor necessario para bancar todos os custos necessarios a realizacdo da
mercadoria, inclusive o lucro dos capitais mercantis, ndo ¢ gerado pelo trabalho realizado
pelos empregados do comércio ou do capital a juro, que sdo considerados improdutivos. Esse
valor ¢ objetivado na mercadoria pelos operarios fabris que nela incorporaram, além do que
recebem como saldrio, tempo de trabalho excedente, tempo de trabalho pelo qual nada
receberam quando a mesma foi produzida na industria.

Assim, esse valor original, ja incorporado na mercadoria pelo trabalho vivo executado
para sua producdo, deve ser quantitativamente suficiente para garantir a possivel remuneragao
do capital empregado tanto pelo capital comercial quanto pelo capital a juro. Por essa via, os
trabalhadores do comércio ou do banco geram lucro ao realizarem o valor que foi incorporado
a mercadoria em quantidade suficiente para tanto durante a produgdo. Ambos os patroes

extraem mais valia do comerciario e do bancario porque pagam por sua forca de trabalho
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menos do que seu valor, mas, quando fazem isso, esses patrdes apenas deixam de transferir
para seus trabalhadores parte do valor incorporado a mercadoria pelos trabalhadores que a
fabricaram.

Segundo essa visdo, seria uma espécie de mais valia indireta distribuida pelo trabalho
dos comercidrios e/ou bancarios, que assim sdo explorados para prestar o servigo de
redistribui¢io da mais valia real produzida na fabrica. E importante destacar que esse tipo de
lucro ¢ apropriado em forma de renda, segundo o autor, que aborda a questdo literalmente nos

seguintes termos:

se o capital mercantil ndo cria valor nem mais valia", sendo socialmente
improdutivo, ainda assim, pode ser indiretamente produtivo, ja que a redugdo de
custos e do tempo de circulagdo “aumenta a propor¢do do capital aplicado na
producdo", e, nesse diapasdo, "pode indiretamente contribuir para aumentar a mais
valia produzida pelo capital industrial" (MARX, 2008, p. 375). Outrossim, "nenhum
desses custos (do comércio ou do capital a juro) se faz para produzir valor de uso da
mercadoria, mas para realizar o valor delas; sdo estritos custos de circulagdo"
(MARX, 2008, p. 387). Portanto, "a dificuldade estd no seguinte: se o tempo de
trabalho (dos empregados) e o trabalho do proprio comerciante ndo criam valor,
embora possibilitem participagdo em mais valia ja produzida, [0 ] que sucede com o
capital variavel que ele desembolsou para adquirir for¢a de trabalho comercial? E
esse capital variavel desembolso a ser incluido na conta de capital mercantil
adiantado?" ... "A hipdtese contraria parece contradizer a lei do nivelamento da taxa
de lucro" (MARX, 2008, p. 393) ..."o que se paga a eles, embora na forma de
salario, difere do capital varidavel empregado para adquirir trabalho produtivo:
aumentam os adiantamentos do capitalista industrial, o trabalho destinado apenas a
realizar valores ja criados. Como qualquer desembolso dessa natureza, diminui a
taxa de lucro, por aumentar o capital adiantado sem acrescer a mais valia. Se a mais
valia permanece constante, mas o capital adiantado aumenta, a taxa de lucro diminui
(MARX, 2008, p. 398-399).

Nas teorias da mais valia (MARX, 2008, p. 370-400), Marx dedica dezenas de paginas
a fundamentagdo dessa diferenca, por ele estabelecida, entre o carater produtivo do trabalho
gerador de valor e o carater improdutivo do trabalho que nao gera valor.

E perceptivel uma certa dificuldade do autor para estabelecer o seu costumeiro rigor a
essa diferenciacdo entre tais categorias. Nenhum dos argumentos contdbeis pode ser tomado
como definitivo para a distingdo entre o carater produtivo ou improdutivo dos trabalhos
empregados pelo capital mercantil. Isto porque os argumentos utilizados podem ser usados em
ambas diregdes, assim como a consideragao usada por Marx para atribuir uma produtividade
incomum a esse trabalho. Segundo suas observagdes, tanto esse capital pode ser indiretamente
produtivo, porque, ao assumir as atividades estritamente de circulagdo das mercadorias, o
capital mercantil libera capital industrial dessa tarefa possibilitando que ele seja empregado na
producao de mais mercadorias, maior valor de troca, mais valor de uso.

Tal argumentacdo ¢ funcional, contabil e foge do cerne do problema que s6 pode ser

resolvido com uma abstracdo ainda mais subjetiva, estabelecendo uma divisdo de trabalho
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entre os diversos ramos dos capitais. Segundo essa hipdtese, a lei do nivelamento da taxa de
lucro atuaria como uma camara de compensagao das taxas de lucros, o que de fato ndo ocorre
por diversos fatores, que vao das diferencas entre o volume de capitais exigidos ou de acesso
a tecnologia e ao poder politico por exemplo (monopdlios, prote¢des legais ou institucionais,
patentes ou negécios de Estado). Elaboragdes do tipo aliquota do capital social global, ou
aliquota da mais valia social, padecem das mesmas limitagdes, pois representam a escolha de
uma ou de outra equacao matematica dentre muitas disponiveis para a distribui¢ao de uma
riqueza global, mas ndo servem para explicar a natureza dessa riqueza.

Essa afirmacdo se sustenta nas proprias conclusdes de Marx (1985-1986, p. 221),
segundo as quais “o trabalho ndo-pago desses caixeiros, embora ndo crie mais-valia, cria-lhe,
porém, apropriagao de mais-valia, o que, para esse capital, enquanto resultado, da exatamente
no mesmo” De fato, ndo ¢ a premissa do locus onde se gera a mais valia que determina sua
distribuicdo, mas a relagdo entre o montante de capital e taxa de lucro. Mas, sendo assim, se a
categoria desses trabalhos ndo ¢ o que determina a divisdo de seu produto, porque Marx faz
toda essa distincdo se poderia simplesmente atribuir carater produtivo a todo trabalho
envolvido na produgdo e na circulagdo das mercadorias? Porque, em vez de fazé-lo, preferiu
tentar resolver o problema pela analise da distribuicdo quantitativa do resultado do trabalho e
ndo através de firmar suas caracterizagdes que se apoiam em uma inconteste distingdo
qualitativa da fonte geradora dessa riqueza? Notdrio estd que a questdo ndo se circunscreve ao
plano quantitativo, mas qualitativo.

Segundo nossa hipdtese, a distingdo feita por Marx, entre trabalho produtivo e
improdutivo obedece a logica politica geral de sua teoria da dinamica evolutiva do capital,
especialmente a necessidade de preservar, nesse bojo, os fundamentos tedricos necessarios
que justifiquem uma visdo em relacdo as for¢as de autossuperacao do capitalismo,
especialmente a antitese entre os nucleos do capital e do trabalho, que seriam,
respectivamente, o capital produtivo e o trabalho produtivo. Essa escolha precisard do auxilio
de uma variante retorica para abarcar, além do nucleo, toda a extensao do fendmeno real que
tenta explicar. Buscando responder a essa necessidade, ela lancara mao de uma defini¢ao
acessoria do trabalho produtivo.

Uma distingao real entre trabalho produtivo e improdutivo € o atributo que possibilita
ao trabalho produtivo criar valor de uso através da transformag¢do do objeto no qual esse
trabalho produtivo se exterioriza, se transmuta, se encarna. Outra distingao essencial € o

atributo proprio do trabalho produtivo que lhe possibilita gerar valor, acrescentado valor de
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troca ao objeto modificado. Estas sdo, de fato, as diferencas essenciais que Marx estabelece
entre suas categorias de trabalho produtivo e improdutivo.

A vigéncia de tais determinacdes reduziria o conjunto do trabalho produtivo aos
elementos materiais, uma vez que, tanto a exteriorizagdo do trabalho quanto sua objetivagdo
dependeriam da existéncia de um objeto material para se realizarem. Assim, trabalhos
imateriais estariam automaticamente excluidos da condicao de produtivo. Isso certamente nao
se coaduna com a realidade, mesmo da época, e, mais uma vez, nos leva de volta a questao da
abordagem marxiana da imaterialidade nas relagdes sociais capitalistas.

Para avangar na compreensdo do raciocinio de nosso autor, vejamos primeiro como ele
tentou mitigar as dificuldades que identificamos anteriormente e, em seguida, como pensou a
dimensao da imaterialidade no trabalho assalariado no capitalismo.

Para relativizar as debilidades e limitagdes impostas pela pura distingao entre trabalho
produtivo e improdutivo segundo o atributo daquele que gera e daquele que ndo gera valor,
Marx adotou uma ampliagdo acessoria do conceito de trabalho produtivo. Segundo essa
ampliacao “é produtivo todo trabalho que se realiza em riqueza material”. Apds a constatagao
da generalizagdo do trabalho assalariado, do modo de producdo, exploragao e acumulagao

capitalista, o autor diz, literalmente, o seguinte:

De acordo com esse pressuposto, que denota o limite e assim tende a ser cada vez
mais a expressdo exata da realidade, todos os trabalhadores ocupados na producdo
de mercadorias sdo assalariados, e todos os meios de producdo os enfrentam, em
todas as esferas, na qualidade de capital. Pode-se entdo caracterizar os trabalhadores
produtivos, isto €, os trabalhadores que produzem capital, pela circunstincia de seu
trabalho se realizar em mercadorias, em produtos do trabalho, em riqueza material.
E, assim, ter-se-ia dado ao trabalho produtivo uma segunda defini¢do, acessoria,
diversa da caracteristica determinante, que nada tem a ver com o conteudo do
trabalho e dele ndo depende (MARX, 1980, p. 403).

Ao assumir a necessidade de ampliar o conceito de trabalho produtivo, sem alterar sua
defini¢do de contetdo desse trabalho e preservando a logica dialética atribuida por ele a
relagdo social capitalista, Marx preservou uma diferenciagdo de status no contetdo do
trabalho, por escolha politica e ndo por imposigdo factual, embora, seja necessario considerar
que seu esquema tedrico respondia perfeitamente aos elementos concretos predominantes no
processo de producdo e valorizacdo do capital presentes em sua época. Por justiga, €
imprescindivel reconhecer que nosso autor e sua teoria levaram ao extremo a capacidade
preditiva dos acontecimentos. Ao langcar mao dessa ampliacio do conceito de trabalho
produtivo, o autor vinculou-a ao processo de generalizacdo do trabalho assalariado que, em
“todos os ramos da producdo material — estdo sujeitos (formal ou realmente) ao modo de

producao capitalista” (MARX, 1980 493). Consideramos que, ao fazé-lo, nosso autor revelou
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pleno dominio da deficiéncia do que podemos chamar de pressuposto tedrico ontologico do
conteudo do trabalho produtivo. Sabia que esse conceito era insuficiente, para definir
adequadamente o papel produtivo dos servigos que cresciam em importdncia com a
diversificacdo das func¢des do capital, especialmente de sua generalizagdo e complexificagao.
Mas, o que o autor pretendia ao citar, explicitamente, na mesma frase, que o trabalho
produtivo € aquele que resulta em mercadoria, em produtos do trabalho, em riqueza material?
Porque fechou as portas ao enquadramento geral do trabalho imaterial como gerador de valor
e dos produtos imateriais como seus portadores? Em nossa concepcdo, o fez de forma
consciente, porque pretendia atribuir uma hierarquia do mundo da materialidade em relagdo a
imaterialidade.

O proprio autor se refere a essa hierarquia do concreto, do material, tratando da
questdo nos seguintes termos: Mercadoria ¢ uma categoria que tanto pode ser material ou
imaterial produzida por trabalho material ou por trabalho imaterial, produto do trabalho pode
ser, produto material ou imaterial originado de trabalho material ou imaterial. Mesmo com
essa compreensdo, o autor, na definicdo acessoria do trabalho produtivo, ao falar de riqueza
material, fecha o leque e praticamente exclui da defini¢ao a produg¢ao nao material de riqueza,
ou producdo de riqueza imaterial. Assim, o autor, ndo sé conferiu um status superior,
determinante, a produ¢do de riqueza material, como também deixou de dar relevancia ao
papel da imaterialidade na dinamica do proprio sistema capitalista, mesmo que o fizesse numa
hierarquia inferior a materialidade.

Por isso, a ampliacdo do conceito de trabalho produtivo, contida na sua defini¢do
acessoria, supera parcialmente a insuficiéncia propria do nucleo ontologico do conceito
principal sem abandona-lo, permitindo assim considerar o trabalho a servico do capital
mercantil como produtor de “riqueza material”. Aquela ampliacao foi feita para adequar a
abrangéncia do conceito de exploracdo do trabalho a generalizagdo e a complexificagdo do
trabalho assalariado e, nesse proposito, ela é parcialmente satisfatoria. Mas, por outro lado, ao
preservar a defini¢do principal e seu carater de ntcleo ontoldgico de definicao de valor,
mantém a insuficiéncia e estabelece uma dubiedade relativa ao processo de valorizagdo, a
forma com como esses trabalhos de fato incorporam valor ao produto. Tais deficiéncias e
dubiedades se revelam mais graves quando se busca a origem do valor das determinadas
mercadorias imateriais e de servigos, como veremos adiante.

Entretanto, ao analisar as limitagdes tedricas levantadas acerca da teoria do valor em

Marx, € preciso levar em conta algumas observagdes.O autor resolveu o problema de modo
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eficiente para a andlise do capitalismo de sua época, mas ndo suficiente para uma analise do
valor em fenomenos atuais do capital que a definicdo acessoria ndo alcanga, ndo cobre, nao
explica. Somente a titulo de exemplo, fazer um exercicio comparativo baseado no argumento
usado por Marx ao afirmar que o capital comercial libera o capital industrial para produzir
maior quantidade de mercadorias e, consequentemente, maior valor. Como se define o papel
desempenhado por algoritmos que, através da analise dos dados coletados por todo tipo de
aparelhos conectados a rede mundial de computadores, recolhe uma informagdo que indica
que determinado usuario precisa de uma geladeira e, instantaneamente, o satura com
informagdes sobre marcas, precos, caracteristicas, fornecedores etc., viabilizando a compra e
o pagamento parcelado por meio digital, bem como a logistica de entrega e recebimento da
geladeira? Nessa cadeia de eventos, uma ou mais empresas digitais substituem o comércio € o
banco tradicionais.

Nessa configuragdo, estdo presentes, a grosso modo, os mesmos elementos que
estavam presentes no estabelecimento comercial do século XIX. Mas os trabalhadores
realizam trabalhos imateriais que podem ser intelectual — complexo ou simples, como trabalho
de programacgdo — ou de simples digitagcdo, por exemplo, geram produtos imateriais, midias,
publicidade e informacdes que aceleram a venda da geladeira e a realizagdo do capital
produtivo. Nao se aplica a conceituacdo classica do trabalho produtivo, mas, de certo modo,
se aplica parcialmente aquela da definicao acessodria, o trabalho que se realiza em riqueza.
Primeiro porque, por um lado, nenhum trabalhador alterou as caracteristicas fisicas que o
objeto adquiriu quando foi fabricado, ndo constitui novo valor de uso a partir de uma
alteracdo do objeto, pode ter gerado um valor de uso, uma imagem, um desejo que o
comprador buscou satisfazer. Segundo, porque, por outro lado, houve realizagdo em riqueza
material, a geladeira, e houve realizagao do trabalho em riqueza imaterial, produtos imateriais
diversos, como os dados produzidos por uma enorme diversidade de sujeitos nas redes digitais
pelo proprio comprador, passando pelo software, pela publicidade, pelo crédito.

O comprador ¢ expropriado pela plataforma que vende os dados para a produtora de
publicidade, que vende a midia para a revendedora de geladeira, que compra a geladeira do
fabricante. A geladeira pode ser facilmente substituida por um jogo, um filme, um servigo de
limpeza ou programacao e, assim, o produto material seria substituido pelo produto imaterial,
dificultando um pouco mais a aceitagdo pacifica da validade da defini¢do acesséria do

trabalho produtivo.
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O autor ndo atribui a predominancia conceitual da riqueza material apenas em razio
das despropor¢des entre a producdo de riqueza material e imaterial produzidas pelo
capitalismo. Certamente levou isso em conta, mas ele sequer cogitou a hipotese de que tais
despropor¢des pudessem ser alteradas significativamente no futuro, mesmo ao prever
crescente participacao do trabalho intelectual na producao, ele considera que o produto desse
trabalho continuara sendo, genericamente, material. A atengdo do autor estd, declaradamente,
voltada para as tendéncias presentes e futuras em desenvolvimento no modo de produgdo
capitalista e, no entanto, nesses cenarios essa hipdtese ndo aparece. Por isso, ndo acreditamos
que ele, ao caracterizar o trabalho imaterial de um modo geral como trabalho improdutivo,
estivesse apenas evidenciando a dificuldade de subsuncdo real do trabalho intelectual
individual ao capital, como analisado no caso do trabalho do artesao autonomo, dono de seus
meios de producdo e que produzia mercadorias através de seu proprio trabalho, por exemplo.

Na verdade, o autor considerava o trabalho imaterial em sua relagdo qualitativa com o
capital como ainda ndo subsumido pelo capital, ou, considerava, na relacdo quantitativa do
trabalho imaterial com a produc¢ao material como um fendmeno de extensao reduzida ao qual

assim se referia ao tratar a cooperagao:

Com o desenvolvimento do modo de produgdo especificamente capitalista, (grifo
nosso) onde muitos trabalhadores operam juntos na produgdo da mesma mercadoria
[...]o conjunto desses trabalhadores que possuem for¢a de trabalho de valor
diverso[...] produz resultado que, visto como resultado do mero processo de
trabalho, se expressa em mercadoria ou num produto material; e todos juntos, como
orgdo operante, sdo a maquina viva da produgdo desses produtos, do mesmo modo,
considerando-se o processo global de produgdo, trocam trabalho por capital e
reproduzem o dinheiro do capitalista como capital (MARX, 1980, p. 404).

Nessa citagdo, ¢ importante observar o peso dado a materialidade da coisa, do produto.
Avangando no tratamento do produto imaterial, Marx destaca que, tanto para o produto que
pode ser objetivado de forma autonoma em algum tipo de suporte material, como acontece
com a poesia num livro, quanto para aquele produto imaterial que ndo podia circular
independente de seu produtor que, a época ndo encontrava suporte material para circular de
forma independente, a “producdo capitalista ai s6 ¢ aplicdvel de maneira muito restrita”.
(MARX, 1980, p. 403). Ao generalizar a abordagem para os servicos, nos quais os produtos
nao podiam se separar do ato de produzir e, consequentemente, do trabalhador que o realiza,
ele considera que “também ai o modo de produ¢do capitalista s6 se verifica em extensdo
reduzida e, em virtude da natureza dessa atividade, s6 pode estender-se a algumas esferas”

(MARX, 1980, p. 404). Essa afirmagdo categorica do autor se deve a dificuldade que

identifica no capitalismo de sua época para passar de um tipo de subsungdo formal e
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transitoria para uma forma de subsuncdo real ao capital, sobretudo quando se trata daquele
tipo de trabalho indissociavel de quem o executa como o trabalhador intelectual individual se
apresentava a época.

E certo que ndo se poderia pedir ao autor que adivinhasse a configuragio do
capitalismo atual e a evolucdo de sua capacidade de subsungdo do trabalho imaterial e ou
intelectual, mas tampouco seria correto deixar de apontar a superacao de alguns pressupostos
estabelecidos por sua teoria. Nesse sentido, quando ele, referindo-se ao produto imaterial,
afirma que, “todas essas manifestacdes da produ¢do capitalista nesse dominio, comparadas
com o conjunto dessa producdo, sdo tdo insignificantes que podem ficar de todos
despercebidas” (MARX, 1980, p. 104). Assim, ele externa uma conclusdo quase fechada de
que esse tipo de trabalho e de produgdo imateriais ndo teria relevancia no conjunto do
processo de produgao capitalista devido a uma suposta incompatibilidade de sua natureza com
a dinamica de reproducdo do capital, que assim ndo seria capaz de subsumi-los integralmente
ou, mesmo parcialmente através da subsun¢do formal, nem integra-los plenamente as reais
relagdes de produgdo, exploragdo e acumulagdo capitalistas.

Na verdade, o capitalismo conseguiu subsumi-los, mas antes de que isso ocorresse de
fato, a propria necessidade que Marx sentiu de emendar o conceito de trabalho produtivo,
através de sua defini¢do acessoria do trabalho produtivo evidenciou a necessidade de ampliar
0 conceito para que ele pudesse abarcar variados niveis e formas de subsung¢do de trabalho
material e imaterial que se integram no corpo do trabalhador coletivo. Mas o capital foi além,
utilizando-se dessa cadeia simbidtica, avancou para fazer desse tipo de configuragdo uma de
suas principais fontes de acumulagdo e, simultaneamente, elemento no qual se apoia na
tentativa de mitigar suas contradi¢des, como pretendemos demonstrar ao final deste capitulo.

Em nossa perspectiva, o brilhantismo e a precisdo com que Marx antevé a dinamica
evolutiva do capital ¢ mais reluzente do que suas prescri¢des teoricas das crises e do possivel
colapso do sistema. Contudo, essas elaboragdes sdo tomadas em grande medida por seus
seguidores como coluna central de sua teoria. Sem uma justa consideragdo sobre a validade
dessas duas perspectivas historicas presentes em sua obra ¢ muito dificil compreender tanto as
contradi¢des e vulnerabilidades, quanto as vitalidades do sistema do capital dos dias atuais.

Nossa leitura do monumental processo de elaboracdo levado a cabo pelo autor nos
indica que, infelizmente, essa antecipagdo de tendéncias foi pouco explorada, acabando

eclipsadas ou obscurecidas, em primeiro lugar, pelas circunstancias historicas e, em segundo
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lugar, pela equivocada conclusdo de que o trabalho imaterial no capitalismo s6 seria aplicavel
de maneira muito restrita ao conjunto da producao.

A circunstancia histérica que dificultou a exploragao tedrica das tendéncias citadas € a
auséncia de tecnologia que permitisse imaginar a reprodutibilidade da comunicagdo, da
interagdo e da cooperagdo entre individuos a distdncia, ou seja, na inexisténcia de meios
imateriais que pudessem assumir a condi¢cdo de suporte ou objeto da exteriorizagdo imaterial
do espirito sensivel de forma autonoma, independente do corpo presente do individuo que o
realiza.

Nessas condi¢des a exteriorizagdo da atividade intelectual, exceto em casos restritos e
particulares vinculados a fung¢des projetivas, cientificas ou artisticas, dependia de um objeto
concreto, fisico, para nele se objetivar e a exploragdo direta da subjetividade sem a linguagem
digital, o suporte da comunicacdo eletromagnética e da extensdo da mente e dos comandos
humanos de forma independente do corpo do trabalhador, era absoluta impossibilidade. Mas,
apesar desses limites objetivos, a consideracdo equivocada sobre o inevitavel protagonismo
central das ideias, do conhecimento, da consciéncia, enfim, do espirito sensivel humano,
jogou um papel inibidor que soterrou num plano quase irrelevante a utilizagdo do
desenvolvimento tedrico das tendéncias gerais do capitalismo, tendéncias visualizadas pelo
proprio autor e que apontavam nessa dire¢do. Assim essas previsoes e tendéncias foram
solenemente desconsideradas, a materialidade concreta se impds de forma esmagadora sobre a
materialidade imaterial.

O autor e seus seguidores priorizaram uma visdo na qual o desenvolvimento do
capitalismo seria exaurido pelas disputas materiais ¢ econdmicas em torno das condi¢des de
vida e de reprodugdo daqueles que, com seu trabalho produzem a riqueza, considerando que
tais embates levariam a superagao do capitalismo através do levante revolucionario da classe
operaria. Essas principais tendéncias relegadas a um plano muito secundério pelo proprio
autor e que mais se aproximaram da realidade, embora com discrepancias e contradi¢des, e
que nao foram ainda satisfatoriamente analisadas pelos estudiosos do tema sdo, ao nosso ver,

as seguintes:

2.6.7.1 Tendéncia de evolucdo do trabalho individual para o coletivo, do simples para
complexo até¢ a formagao do metabolismo geral de producao e apropriacao de riqueza
Ao abordarmos a sujei¢ao do trabalho ao capital, destacamos que a divisao parcelar do

trabalho atendia a duas imposi¢des necessarias no desenvolvimento do modo de produgao
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capitalista. Primeiro, era imperativo realizar a incorporagdo massiva da forg¢a de trabalho a
produgdo e, para tanto, necessario criar a disciplina de fabrica, condicionar os trabalhadores as
jornada de trabalho ininterruptas que demandam ritmo e constancia homogéneos, sendo muito
mais extenuantes € menos aceitdveis para camponeses, mestres ou artifices, ocupados na
produ¢do mercantil simples. Em segundo lugar, estava a necessidade de garantir tanto o
controle do processo de trabalho nas maos do capitalista, ou seja, de expropriar o trabalhador
do poder que tinha para definir o que, como e quando produzir. Para isso, as atividades
deveriam ser fragmentadas em tarefas as mais simples possiveis, possibilitando a elevagdo da
produtividade reduzindo o valor da forca de trabalho e massificando o emprego de
trabalhadores sem qualificacdo, sem nenhum tipo de formagao especial, com nivel intelectual
médio existente na sociedade.

Nesse ponto, ¢ muito importante destacar que o capital, a0 mesmo tempo em que
necessita incorporar cada vez mais conhecimento ao processo produtivo buscando maior
produtividade, tem que alcangar essa produtividade com o concurso do trabalhador mediano
existente na sociedade onde opera. Essa contradicdo, da qual o capital ndo pode se livrar,
impds uma vinculagdo relativa entre a elevagdo da produtividade do capital e do nivel de
conhecimento dos trabalhadores em geral. Assim, a marcha determinada pela elevagdo do
nivel tecnoldgico e cientifico ao processo produtivo, através da elevacdo da participacdo do
capital constante em sua composi¢do organica, imp0s também a marcha da transformacao do
trabalho simples em trabalho coletivo cada vez mais complexo.

Esse trabalho complexo, na configuragdo do capitalismo analisada por Marx,
desenvolveu-se for¢ado a elevar também o nivel intelectual das massas que, na condi¢ao de
trabalhadores, terdo que dialogar com os conhecimentos e a técnica incorporados tanto nas
maquinas quanto nos processos de organizagao da producao. Além de incidir nessa amplitude
de massas, opera, de forma mais intensa e profunda, em um nivel mais restrito, em que se
realiza o trabalho intelectual daqueles que incorporam e desenvolvem esse conhecimento,
projetam e fabricam essas maquinas e gerenciam esse processo continuo.

Assim, esse processo ¢, ¢ sO pode ser, um processo de carater social amplo e
complexo, que envolve toda a sociedade em questdo. Marx, inclusive, frisa esse aspecto ao

afirmar que

Assim como na sociedade burguesa um general ou banqueiro desempenha um
grande papel, enquanto o homem simples, ao contrario, desempenha um papel
ordinario,93 assim ¢ também aqui com o trabalho humano. Ele é dispéndio da for¢a
de trabalho simples que em média toda pessoa comum, sem desenvolvimento
especial, possui em seu organismo fisico. Embora o proprio trabalho médio simples
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mude seu carater, em diferentes paises ou épocas culturais, ele ¢ porém dado em
uma sociedade particular. Trabalho mais complexo vale apenas como trabalho
simples potenciado ou, antes, multiplicado, de maneira que um pequeno quantum de
trabalho complexo ¢ igual a um grande quantum de trabalho simples. Que essa
redugdo ocorre constantemente, mostra-o a experiéncia (MARX, 1985-1986, p.
173).

A teoria do valor de Marx atribui o valor da forca de trabalho ao conjunto dos valores
que sao consumidos em sua formacdo. Ao verificar a andlise que o autor dedica a
diferenciagdo entre trabalho simples e complexo, que ocorre permanentemente no processo de
elevacdo do nivel geral de conhecimento social, reafirmamos nossa observacdo da
insuficiéncia da teoria do valor para quantificar essa dimensdo social da produ¢do do
conhecimento e o exagero utilizado por Marx quando ele limita aos movimentos
determinados pelo capital todo processo de formagdo da consciéncia e do conhecimento
coletivos que sofreram influéncia de outros fatores e ndo foram determinados exclusivamente
pelas exigéncias funcionais do capital.

Essa forga produtiva, descrita por Marx (2011, p. 943-944) como “intelecto geral” e
por Proudhon (1970, p. 143) como “for¢a coletiva”, ndo € paga em sua totalidade, mas apenas
parcialmente pelo capital, em forma de adiantamento salarial, e também ndo ¢ paga pelo
trabalhador com seus recursos privados. Ela ¢ produzida e custeada de modo
predominantemente coletivo, social e publico e ¢ apropriada pelo capital em forma de
expropriagdo continua dos recursos comunitarios. Como ja nos referimos anteriormente, o
capital ndo a recebe de graga, como dito por Marx, e tampouco a produz ao dispor dos meios
de produgdo e organizar o trabalho coletivo em torno deles como afirmado por Dardot e
Laval.

Além das j& citadas, algumas caracteristicas da tendéncia de complexificacao
constante e crescente apontada por Marx, tem especial importancia para nossa pesquisa. Nos
referimos a redutibilidade do tempo de trabalho complexo a um nimero exponencialmente
maior de mercadorias. O tempo de trabalho superior serd sempre convertido em um nimero
exponencialmente maior de mercadorias cada vez que incide em um nivel mais elevado de
complexificacdo no proximo ciclo produtivo. Ou seja, o trabalho mais qualificado contribui
para a produgdo de maior nimero de mercadorias no mesmo tempo despendido. Isso nos diz
que, tendencialmente, cada trabalhador, potencialmente, poderd produzir cada vez mais do
que aquilo que necessita consumir, para reproduzir sua forga de trabalho. Essa conclusao ¢
resultante do fato de que, como Marx afirma, o valor de qualquer mercadoria ¢ medido pelo

tempo de trabalho socialmente necessdrio a sua producdo e, portanto, se a produtividade
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média e a qualificacdo social aumentam, cada mercadoria representa menor fragdo desse
tempo de trabalho. Isso traz uma séria implicagdo para o capital, que terd que criar novas
necessidades e novos valores de uso na mesma velocidade em que eleva seu padrao produtivo
e tecnologico.

Outra caracteristica importante da crescente complexificacdo do trabalho ¢ a
generalizagdo da cooperagdo e da socializagdo da produgdao em geral e do trabalho em
particular. Mas, para além da socializagdo representada pelo aspecto puramente coletivo do
processo de trabalho, que se intensificou em funcdo da introducdo da divisdo parcelar, da
maquina ferramenta, da maquina ferramenta automatica, pela grande industria capitalista na
produgdo — que Marx identificou de maneira magistral, queremos acentuar a formagao de uma
complexa teia de cooperagdo, tanto diretamente na produgdo quanto nas esferas da sociedade
civil, da vida comunitaria, da vida politica e cultural, no locus do desenvolvimento do espirito
sensivel e da subjetividade humanos que Marx ndo identificou com a mesma precisao.

Essa rede de relagdes sociais se desenvolve em dois planos. O primeiro ¢ aquele locus
onde se realiza o processo de trabalho, tanto na industria quanto nas atividades de suporte
imprescindiveis a circulagao e realiza¢ao do reino da mercadoria. Nesse locus do trabalho, se
engendra o desenvolvimento de um tipo de cooperagdo social, interconectada, encadeada
entre ramos de atividades diversificadas que se restringem ao mundo produtivo. As condig¢des
e amplitude da sociabilidade limitam as possibilidades de exteriorizagdo do espirito sensivel,
predominantemente, aos contornos do universo psicoldgico permitido pelas circunstancias em
que se produzem e se trocam as mercadorias.

Essas condic¢des, embora sejam muito diversificadas em qualquer sociedade, desde o
advento do capitalismo, sdo, em geral, bastante especificas e condicionadas pelas condi¢des
do local de produgdo. As diferengas de circunstancias observadas no locus do trabalho, desde
a rede de instru¢do e de elevagdo do nivel médio de qualificacdo da forga de trabalho, de
produgdo do conhecimento, da ciéncia e da técnica, passando pelo comércio e chegando até
cadeias de industrias, contemplam desde ambientes adequados para o estudo, até ambientes
avassaladores, insalubres ¢ desumanamente indspitos cujas diferencas refletem também as
diferencas impostas pela divisdo social do trabalho. Contudo, independente das diferentes
condi¢des, em todo o mundo do trabalho, as possibilidades de exteriorizacdo das capacidades
humanas ¢ restrita a dinamica produtiva. Mas, externamente ao local de trabalho, se
desenvolve um outro plano, o plano da vida civil, em uma sociedade cada vez mais complexa

e diversificada, onde a vida espiritual, distante da escuriddo da fabrica, encontrard janelas para
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se realizar numa dimensao mais contraditéria € um pouco mais ampla, onde o tempo liberado
pela reducdo da jornada do trabalho terd que ser transformado em fronteira de expansdo do
mercado, onde os elementos materiais € imateriais necessarios a elevacdo geral da
qualificagcdo e complexificagdo do trabalho terdo que ser recebidos, trocados ou adquiridos
como novo tipo de mercadorias imateriais, onde,nos primeiros estagios, os afetos, as
realizagdes e as frustragdes estardo menos submetidos diretamente as imposigdes gerenciais
cotidianas da fabrica e passardo a exigir do capital o controle das mentes de forma indireta,
através, inicialmente, do controle da informacao, que tenderd a evoluir até o controle direto da
consciéncia.

Em ultima instancia, esse plano da sociedade civil, do universo imaterial em evolucao,
esta conectado e, de algum modo, inicialmente subordinado ao plano do trabalho, mas esta
conexdo ndo ocorre em forma de subordinagao absoluta. Aqui ¢ importante observar que
Marx identificou corretamente esse processo de socializagdo e cooperagdo crescente
impulsionado pela produgdo capitalista, mas sua analise do papel da fabrica, da classe
operaria ¢ do trabalho diretamente produtivo — ambos tratados como espago superior, quase
exclusivo, para a geracdo de valor enquanto fonte e medida de toda riqueza, e, a0 mesmo
tempo, como ventre de gestacdo do sujeito social trabalhador, vocacionado ontologicamente
para a condicdo de sujeito da superagdo do capitalismo e da emancipacdo humana — teve
vigéncia em uma configuragdo do capitalismo que sofreu mudangas de forma e de conteudo
ap6s a segunda metade do século XX. Tais mudangas solaparam as bases sobre as quais se
assentavam essas expectativas.

Desde entdo, tais formas de reprodugdo do capital e de apropriagdo de riqueza
entraram em declinio cedendo espago para novidades gestadas no desenvolvimento do
capitalismo. Através da constitui¢do de uma teia global composta por partes que executam
funcdes especializadas, compondo, assim, o corpo do capital, cada vez mais social, complexo,
qualificado e abrangente para a geragdo, expropriagdo e acumulagdo de valor e de riqueza em
geral.

A propria dinamica de reprodugdo do capital que o impulsiona para a socializagao
crescente da producdo, para a generalizagdo do trabalho coletivo, complexo, e integrado
avangou em dire¢ao ao desenvolvimento de um metabolismo vivo, como em um sistema
organico de producdo. Esse sistema metabdlico em construcdo, tenta incorporar, desenvolver
e condicionar ao seu metabolismo vivo de producao e de apropriacao de riquezas todo ato do

viver, do pensar, do desejar, do querer, do imaginar. Essa produ¢do de riqueza social, através
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de um processo metabolico vivo, se realiza migrando progressivamente da forma mais valia,
para as formas juros, renda e expropriacdo. Além dessas mudancas, inauguram-se novas
formas de exploracdo a exploracdo consentida, a exploracdo imaterial ndo percebida. O
monopolio do desejo, @ medida em que se torna possivel produzir cada vez mais com menos
trabalho humano vivo, a determinacdo e a criagdo do valor de uso ¢ do “valor de troca”
passam a ter como sua essencialidade o quantum de duas imaterialidades, do desejo e do
dinheiro. Todas essas novas formas de exploracdo e apropriagdo da riqueza se condensam
finalmente no controle do intelecto geral. Formas antigas e novas nas quais a producdo de
valor, enquanto categoria classicamente definida, vai dando lugar ao elemento social e
politico abstrato, ao aspecto subjetivo, a uma forma de consciéncia que sustenta a coesdao
social em torno do poder regulador da produgdo e da distribuicao da riqueza social que tende
a superar em larga escala a pura e simples producao de valor. Mas, ao combinar essas formas
diversas de exploragdo consentida e ndo percebida, expropriacdo, juros, renda e controle do
desejo e do intelecto geral, que se tornaram possiveis gragas tanto ao proprio desenvolvimento
do processo de trabalho, quanto da esfera externa a ele que se avoluma no mundo imaterial da

sociedade civil, o capital se depara com novas contradi¢des e obstaculos.

2.6.7.2 Elevagdo do capital constante, taxas de lucro decrescente, mecanizagdo e automagao.
Da producao de valor a produgdo de novas formas de riqueza

O crescente peso do capital constante na composi¢ao organica do capital, sobretudo
na forma de conhecimento, ciéncia e tecnologia, trabalho morto objetivado no processo de
produgdo e reproducao da vida social caracterizado por Marx, compreende a maquinaria como
elemento que aumenta a produtividade do trabalho, reduzindo o trabalho vivo socialmente
necessario a produ¢do de cada unidade de produto. Ou seja, a incorporagdo constante do
conhecimento cientifico e técnico a um maquindario cada vez mais sofisticado permite ao
capital produzir maior volume de produtos com menor tempo de trabalho. Isso significa que
cada unidade do referido produto demanda menor quantidade de valor, trabalho socialmente
necessario para ser produzido. Ao contrario do que possa indicar a primeira impressao, iSso
ndo acarreta diminuicdo da forca de trabalho empregada em seu conjunto, porque a elevacao
da poténcia produtiva que propicia a redugdo de valor de cada produto impulsiona a expansao

geral e a diversificacdo da producdo.
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Assim, esse movimento de expansdo do modo de produgdo capitalista termina por
resultar num maior nuimero total de trabalhadores ocupados no processo produtivo

considerado globalmente. Entao,

de poderoso meio de substituir trabalho e trabalhadores, a maquinaria
transformou-se imediatamente em meio de aumentar o nimero de assalariados,
colocando todos os membros da familia do trabalhador, sem distingdo de sexo e
idade, sob dominio direto do capital. O trabalho obrigatorio, para o capital, tomou o
lugar dos folguedos infantis e do trabalho livre realizado em casa, para a propria
familia, dentro de limites estabelecidos pelos costumes (MARX, 2006, p. 451).

Mas, ao analisar o desenvolvimento do capital, Marx identificou outra tendéncia de
longo prazo oposta a essa. Entretanto, seu apego a légica das determinagdes do capital
vigentes em sua época, especialmente aquelas que conferiam maior peso a dialética da
oposi¢ao entre capital e trabalho, o impediu de explorar de modo sistematico tendéncias que,
a época, tinham aparéncia de fatores secundarios.

Em meados do século XIX, a industria estava em franco desenvolvimento, as
condigdes concretas opunham os interesses econdmicos dos trabalhadores aos interesses do
capital de modo massivo e antagonico.

Essa dindmica que aumentava o quantum de trabalho vivo no conjunto da producdo
capitalista enquanto a mesma se ampliava globalmente, era impulsionada pela maior
incorporagdo de trabalho objetivado e manteve-se inalterada até a década de 1970. Entretanto,
nos fundamentos da economia politica desenvolvida por Marx, ¢ possivel identificar, de modo
colateral, que essa tendéncia apontava, para o ultimo horizonte do modo de produgdo
capitalista.

E imperativo ressaltar que o autor, portanto, forjava sua teoria num momento crucial
do amadurecimento da grande industria e no calor da crise econdmica que abalava a Europa
entre os anos de 1856 a 1858 e isso influenciou fortemente as prioridades tedricas por ele
adotadas. Embalado pelas expectativas de uma revolu¢do iminente, formulava para os
esperados dias de fogo que se avizinhavam. Mas a l6gica imanente de seus pressupostos
tedricos guardava, subjacente nas suas camadas mais profundas, o caminho que descortinava
o futuro longinquo e de previsibilidade imponderavel. Esse paralelismo dos tempos da andlise
pode ser percebido nas palavras do proprio Marx em suas correspondéncias da época. A
Engels, ele revela integralmente suas expectativas, “Creio que no mais tardar no inverno de
1857, irrompera uma grande crise monetaria [...] Além de tudo, desta vez, a coisa toma forma
em escala européia de uma maneira nunca antes alcangada, € eu nao creio que continuaremos

aqui sentados por muito tempo como expectadores” (MARX; ENGELS, 1972, p. 84-85). A



166

Lassale afirma que a crise européia “levou-me a me dedicar seriamente a redagdo dos meus
fundamentos da economia politica, a0 mesmo tempo que preparo alguma coisa sobre a crise
presente” (MARX; ENGELS, 1972, p. 648).

Na carta a Lassalle, a importancia dada a redacdo dos fundamentos da economia
politica evidencia a importincia estratégica atribuida por ele a sua teoria, na qual ele se
apoiaria para manifestar, num nivel quase secundario, alguma opinido ‘“sobre a crise
presente”. “No geral, o momento atual ¢ agradavel. A historia trata claramente de reiniciar um
novo comego, € os sinais de dissolu¢do em todos os lugares sdo deliciosos para todas as
mentes que ndo estdo empenhadas na conservag¢do das coisas como estdo” (MECW, 1983, v.
40, p. 316).

De fato, tanto nos Grundrisse quanto n’O Capital, o autor assentou solidamente os
fundamentos de sua nova e revolucionaria economia politica. Mas o curso da histéria
encarregou-se de colocar o que era principal a época na condi¢do de acessdrio com o passar
do tempo e o que era subjacente passou a ocupar o centro do palco. Isto porque muitos dos
fundamentos de sua teoria foram aprisionados por seus seguidores as expectativas otimistas
que vislumbravam a proximidade de revolugdes proletarias, assim como ocorrera com ele
mesmo no momento em que os trouxe a luz. Desse modo foram literalmente desprezados, o
desenvolvimento teérico de elementos estruturais e o estudo das condi¢des que, segundo o
pano de fundo da teoria de Marx, poderiam colocar as relagdes de producao capitalistas na
condigdo de entrave ultimo e irremovivel ao desenvolvimento das forcas produtivas
impossibilitando, assim, a reproducdo do modo de produgdo capitalista.

Desde de 1856, durante 180 anos, muitas crises economicas reacenderam os sonhos
revolucionarios, mas eram tempestades passageiras que permitiram ao capital impulsionar as
forgas produtivas para um nivel superior, em contradicdo cada vez mais incompativel com as
relagdes de produgdo capitalistas.

Os pressupostos tedricos que fundamentaram essas expectativas nao realizadas
obstaculizaram o desenvolvimento teodrico e pratico de outros cenarios haviam sido cogitados
apenas de modo passageiro e superficial no conjunto de sua teoria sobre a dinamica do
capital. Dentre essas possibilidades destacamos a hipdtese de transicdo da configuracdo de um
capitalismo, cujo fundamento era a explora¢dao da materialidade do valor trabalho incorporado
em produtos materiais, para uma nova configuracdo econdmica determinada pela exploracao
da riqueza imaterial produzida pelo intelecto geral da humanidade. Ou seja, a transi¢do do

capitalismo que nasceu da revolugdo industrial e que evoluiu para uma nova forma de
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exploragdo e acumulagdo ampliada. Nova configuragdo esta que tendia a incorporar todos os
espagos e processos vitais, inclusive aqueles dedicados a vida cotidiana, individual e coletiva,
a diversos mecanismos de apropriacao, expropriagdo, exploracdo do trabalho produtivo a
servico da acumulagdo e da reproducdo do capital. O que coloco em relevo aqui, ¢ uma
espécie de dualidade conceitual que propiciou a obra de Marx uma grande vitalidade posto
que, alimentou todas as esperancas e agdes conscientes que visavam a superagdo do
capitalismo pela via revolucionaria em sua fase de maturacao e, por outro enfoque, langou as
bases para a compreensdo do decaimento desse sistema em sua fase madura. De um lado a
combinac¢do da teoria das crises do capital e seus componentes como a queda tendencial das
taxas de lucro, a tendéncia a concentragdo do capital, da riqueza e do empobrecimento
relativo dos trabalhadores, o lugar do proletariado como negacdo da dominagao burguesa e,
finalmente a revolugao como superagao da contradi¢ao. De outro lado, o desenvolvimento das
forcas produtivas até o limite ndo suportavel pelas relagdes sociais capitalistas, o decaimento
desse modo de producdo e a supremacia da imaterialidade enquanto for¢a de produgdo, de
dominacdo e de emancipagao.

Dentre os obstaculos opostos por elementos da propria teoria de Marx ao seu
desenvolvimento critico, identificamos também o pressuposto da ampliagdo permanente da
massa de trabalho vivo e do nimero de trabalhadores empregados através de sua expansdo do
sistema de producao. Outro elemento que apontamos ¢ a demasiada supremacia na criacao de
valor atribuida a defini¢ao principal do trabalho produtivo em relagdo a definicao acessoria e,
como corolério, a quase absolutizagdo do papel da classe operaria industrial e da luta de
classes em oposicdo ao capital. A pequena importancia atribuida ao mundo exterior as
relagdes de fabrica, que emergia enquanto sociedade civil com suas complexidade, assim
como a hipertrofia do estado e a contraditoria necessidade de desenvolvimento do intelecto
geral posta pelo capital em contradi¢gdo com o desenvolvimento do intelecto individual. Todos
esses fendmenos tornaram-se decisivos para a sobrevivéncia do modo de produgdo capitalista
e concorreram, direta ou indiretamente, para frustrar as expectativas de sua superagdo. Tal
hierarquia de enfoque concorre para fortalecer nossa hipotese de que o autor adotou uma
concepcao dialética mais rigida, fechada, ou mecanicista nos anos de sua vida que
corresponderam a produ¢do de seus principais trabalhos envolvendo a economia politica.
Todos esses elementos se conectam a um desequilibrio na avaliagdo do lugar, do papel da

materialidade e da imaterialidade, da objetividade e da subjetividade, da relacdo reciproca
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entre ambas, tanto no processo de producdo e acumulagdo do capital quanto nas hipoteses
estratégicas concebidas para sua possivel superagao.

Essa escolha da tendéncia principal adotada por Marx ¢ suficientemente detalhada,
assim como € exaustivamente exposta a ldgica que justifica sua adog¢do. Mas os mesmos
pressupostos teoricos das possiveis tendéncias provocadas pela concentragdo de capital
constante em forma de ciéncia e conhecimento objetivados nos meios de producao foram
expostos por Marx nos Manuscritos economicos de 1857-1858, os Grundrisse, em que ele
expoOs de modo cristalino seus argumentos tedricos e fez uma das suas raras previsdes sobre a
possivel derrocada do sistema capitalista.

Citaremos alguns trechos que nos ajudarao a compreender a dimensdo dessa estupenda

analise e dos seus limites. Comecemos pelo motor da dinamica do capitalismo:

A troca de trabalho vivo por trabalho objetivado, i.e., o por do trabalho social na
forma de oposigdo entre capital e trabalho assalariado, ¢ o ultimo desenvolvimento
da relagdo de valor e da produgdo baseada no valor. O seu pressuposto ¢ e continua
sendo a massa do tempo de trabalho imediato, o quantum de trabalho empregado
como o fator decisivo da produgdo da riqueza (MARX, 2011, p. 940-941 ).

Afirmagdes audaciosas se destacam nesse trecho. A primeira desloca a oposicao entre
o capital e trabalho para um plano superior, no qual o trabalho social assume o centro da
contradicdo em funcdo da troca do trabalho vivo pelo objetivado, ou seja, desloca-se da
exploracdo direta do corpo para a exploragdo do conhecimento e, consequentemente,
recoloca-se o destino humano como produto direto da exteriorizagao do espirito sensivel. Isso
representa um resgate parcial das formulagdes contidas nos Manuscritos de Paris. A historia
do desenvolvimento do modo de producdo capitalista tem demonstrado o completo acerto
desse progndstico. A segunda afirmacdo da conta de que este seria o tltimo desenvolvimento
do valor e da producdo baseada no valor, o que ainda nio se verificou exatamente assim. E
certo que ndo podemos considerar a configura¢do atual do capitalismo como limite do seu
desenvolvimento possivel. Mas podemos entender o advento desse limite como uma
possibilidade de superacao de suas contradigdes pelo advento da barbarie ecocida e genocida
ou da emergéncia de relagdes sociais superiores de viés comunista.

Por enquanto, precisamos analisar melhor o significado dessa sofisticacdo de
prognosticos que coloca em cena o conhecimento e a ciéncia como fontes do valor, formulada

pelo autor nos seguintes termos:

No entanto, & medida que a grande industria se desenvolve, a criacdo da riqueza
efetiva passa a depender menos do tempo de trabalho e do quantum de trabalho
empregado que do poder dos agentes postos em movimento durante o tempo de
trabalho, poder que — sua poderosa efetividade —, por sua vez, ndo tem nenhuma
relagdo com o tempo de trabalho imediato que custa sua producdo, mas que depende,
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ao contrario, do nivel geral da ciéncia e do progresso da tecnologia, ou da aplicagéo
dessa ciéncia a produgdo. (Por seu lado, o proprio desenvolvimento dessa ciéncia,
especialmente da ciéncia natural e, com esta, todas as demais, esta relacionado ao
desenvolvimento da produgdo material.) A agricultura, p. ex., torna-se simples
aplicacdo da ciéncia do metabolismo material, de forma a regula-lo do modo mais
vantajoso possivel para todo o corpo social. A riqueza efetiva se manifesta antes — e
isso o revela a grande industria — na tremenda despropor¢do entre o tempo de
trabalho empregado e seu produto, bem como na despropor¢do qualitativa entre o
trabalho reduzido a pura abstragdo e o poder do processo de producdo que ele
supervisiona. O trabalho ndo aparece mais tdo envolvido no processo de producao
quando o ser humano se relaciona ao processo de produgdo muito mais como
supervisor e regulador (MARX, 2011, p. 941).

Embora na citagdo anterior esteja preservado o quantum de trabalho, a massa de
trabalho imediata como pressuposto decisivo da producdo de riqueza, na sequéncia do texto,
como visto acima, essa importancia perde forca, quase deixa de existir e aparece como
fendmeno decrescente, fadada a insignificancia, a converte-se quase numa abstracdo. Na
verdade, o processo tem se dado de outro modo, ndo linear, no qual o capital aproveita-se de
suas tendéncias a globalizacdo pela via do desenvolvimento desigual e combinado para
explorar de forma assimétrica as vantagens comparativas da pobreza e da riqueza, do atraso e
do suposto desenvolvimento. Assim combina a utilizagdo das formas mais sofisticadas de
producdo automatizada com as mais primitivas e brutais formas de trabalho andlogo a
escraviddo.Esse processo, porquanto em pleno desenvolvimento aponta para a configuracao
produtiva ¢do prevista por marx, e, por essa razao, nao permite um progndstico sério que
negue a hipotese de que crie as condigdes para fazer o “capitalismo voar pelos ares” por ele
aventada.

E certo que o mundo revelou-se menos glamouroso, a elevagdo do nivel tecnologico
controlado pelo capital combinou-se com um largo processo de redugdo de salérios e perdas
de conquistas laborais, a exploracdo do trabalho, inclusive infantil, em nivel analogo ao
escravo nao foi reduzida a uma abstra¢do. Apesar de uma enorme reducdo das jornadas de
trabalho em todo o mundo, quando comparadas as praticadas no século XIX, isso revelou-se
insuficiente para evitar o carater excludente do processo que tem resultado em niveis elevados
de desemprego e desocupacdao permanentes. O capital, mais uma vez, revolucionou-se,
saltando contradi¢des. Neste caso, combinando simultaneamente a desvalorizagao relativa e
absoluta do trabalho vivo, inclusive do trabalho intelectual ou imaterial. Este fato, no entanto,
tem se revelado insuficiente para reverter a dire¢do da tendéncia predominante que intensifica
e acelera a redugdo, relativa e absoluta, do peso do trabalho vivo diante do trabalho morto, do

capital constante, do intelecto geral.
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Marx segue explicitando uma visdo nova e potente da dialética do desenvolvimento
das contradi¢cdes do capital, segundo a qual a superacdo, a negacdo final, a negagdo da
negacdo, se dard através da unidade do ser humano com seu espirito sensivel, do qual foi
apartado pela divisdo do trabalho, unidade essa que se recompde no trabalhador social, no
qual se corporifica o intelecto geral. Essa conclusdo se impde como restauragdo da condicao
ontologica humana revelando uma coeréncia interna superior no horizonte descortinado por
sua teoria. Entretanto, apesar da for¢a e da surpreendente capacidade de antecipacdo de
diversas condi¢des marcantes do capitalismo atual, o percurso dos acontecimentos ndo se deu

essencialmente como formulado pelo autor que assim os expds:

Nao ¢ mais o trabalhador que interpde um objeto natural modificado como elo
mediador entre o objeto e si mesmo; ao contrario, ele interpde o processo natural,
que ele converte em um processo industrial, como meio entre ele ¢ a natureza
inorgénica, da qual se assenhora. Ele se coloca ao lado do processo de produgéo, em
lugar de ser o seu agente principal. Nessa transformacdo, o que aparece como a
grande coluna de sustentacdo da produgdo e da riqueza nfo é nem o trabalho
imediato que o proprio ser humano executa nem o tempo que ele trabalha, mas a
apropriagdo de sua propria for¢a produtiva geral, sua compreensao e seu dominio da
natureza por sua existéncia como corpo social — em suma, o desenvolvimento do
individuo social. O roubo de tempo de trabalho alheio, sobre o qual a riqueza atual
se baseia, aparece como fundamento miserdvel em comparagdo com esse novo
fundamento desenvolvido, criado por meio da propria grande inddstria. Tao logo o
trabalho na sua forma imediata deixa de ser a grande fonte da riqueza, o tempo de
trabalho deixa, e tem de deixar, de ser a sua medida e, em consequéncia, o valor de
troca deixa de ser [a medida] do valor de uso. O trabalho excedente da massa deixa
de ser condigdo para o desenvolvimento da riqueza geral, assim como o ndo trabalho
dos poucos deixa de ser condi¢do do desenvolvimento das forgas gerais do cérebro
humano. Com isso, desmorona a produgdo baseada no valor de troca, e o proprio
processo de produgdo material imediato ¢ despido da forma da precariedade e
contradicao (MARX, 2011, p. 941).

Nao ¢ nenhum exagero atribuir a esta formulacdo um acerto espantoso quanto ao
sentido para o qual se orienta a evolugdo do modo de producao do capitalista. Mas, se existe
uma grande proximidade entre o sentido, hd também, ainda, um grande hiato entre as
tendéncias e o desfecho previstos por Marx. Especialmente quando ele afirma que nas
condi¢des projetadas desmorona a produgdo baseada no valor de troca. Esse movimento esta
de fato em curso, mas sob dominio do capital, incorporando novas formas de producao e de
expropriagdo de riquezas sustentadas politica e socialmente pelo controle do intelecto geral
que se torna possivel através do desenvolvimento da induastria da consciéncia e da coer¢do
baseada na violéncia explicita. Quando o autor preve, por exemplo, que o proprio processo de
producdo ¢ despido da forma da precariedade e da contradicdo, basta lembrar que, se a
precariedade desapareceu quase totalmente em varios ramos de producao, em muitos paises
do mundo, isso ndo ocorreu, de forma homogénea, na maior parte deles. Mesmo naqueles

ramos da produg¢do e nos paises que atingiram niveis tecnologicos mais elevados,os beneficios
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dessa evolugcdo ndo servem ao conjunto da populacdo. A exclusdo produtiva e a
superexploragao de grandes parcelas das massas trabalhadoras afloram na forma de velhas
contradicoes ao lado de novas e, em muitos casos, se intensificaram. Salta aos olhos a
contradi¢cdo de um sistema que tem que reduzir o tempo de trabalho socialmente necessario,
mas ao fazé-lo caminha para seus estertores porque o tempo de trabalho ¢ sua unica medida
de riqueza. O desfecho dessa contradicdo s6 pode se corporificar em duas formas genéricas
possiveis. Um sistema distopico baseado em um tipo de controle social violento e de tal modo
brutalizado que ainda ndo foi conhecido pela humanidade ou a utopia defendida por Marx. A
hipotese da barbérie, combinada com a obsolescéncia do trabalho humano vivo para o capital,
involucrada em um novo tipo de fascismo como forma de governo, se prenunciam em nossos
dias mais vigorosamente do que a hipdtese de superacao do capitalismo.

Ao nosso ver, Marx, motivado pela expectativa de uma revolugdao no horizonte
préoximo, deixou de dar maior atengdo a combinagdo das contradigdes presentes no
capitalismo industrial de seu tempo, sobre as quais edificou sua teoria, com as contradi¢des
em desenvolvimento que apontavam para o futuro. Esse fato teve como consequéncia o
despreparo ¢ o desarme subsequentes do pensamento socialista diante da evolucdo do
capitalismo. Esse desarme revela-se dramdatico na atualidade, sobretudo, porque Marx
identificou, com maestria, a base sobre a qual esse modo de produgdo evoluiu até os nossos
dias. Mas, por outro lado, ndo se pode esquecer dos elementos que atenuam tal descompasso.
Além do fato de que os fundamentos do viés tedrico desprezado apontassem para um futuro
ainda distante do momento em que foram elaborados, ¢ preciso considerar que o proprio autor
desenvolvera toda sua praxis como missdo a servigo da “revolucdo” e ndo havia teoria
suficientemente elaborada para sustentar uma mudanga de rumos tedrico e pratico de tamanha
envergadura.

Justamente nesse ponto, as circunstancias do tempo histérico se agigantam diante do
teorico do comunismo e lhes impde a maior restrigdo ao desenvolvimento da teoria que essa
mesma realidade lhe cobrava. Se era visivel para ele a dinamica em dire¢do ao
desmoronamento da produgdo baseada no valor, nada na realidade social e politica indicava o
que poderia ser colocado no lugar dos pressupostos teoricos que ele havia desenvolvido e que
alimentavam suas esperancas de ver no horizonte o levante da classe operaria e a superagao
do modo de producao capitalista.

Ao que nos parece, o dilema diante do qual ele se deparou com a variante tedrica

explicitada nos Grundrisse indicava um devir de evolugdo, transformagdo e superagdo do
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modo de producdo capitalista que cobravam uma dimensdo de programa emancipatorio
estratégico, inexistente, que, do ponto de vista da circunstancia histérica, estava fora de

alcance do conjunto das elaboragdes e da praxis as quais Marx dedicara sua vida até entdo.

2.7.6.3 A hipdtese do capitalismo ultra desenvolvido como condi¢@o para sua superacao
Na forma do texto a seguir, Marx trouxe a luz essa hipotese de desenvolvimento do
capitalismo que, mesmo sendo profundamente coerente com o arcabouco geral de analise do

capital construida por ele, ndo aparece em nenhuma outra obra sua:

[Da-se] o livre desenvolvimento das individualidades e, em consequéncia, a redugao
do tempo de trabalho necessario ndo para por trabalho excedente, mas para a
reducdo do trabalho necessario da sociedade como um todo a um minimo, que
corresponde entdo a formagdo artistica, cientifica etc., dos individuos por meio do
tempo liberado e dos meios criados para todos eles. O proprio capital € a contradigdo
em processo, [pelo fato] de que procura reduzir o tempo de trabalho a um minimo,
ao mesmo tempo que, por outro lado, pde o tempo de trabalho como tinica medida e
fonte da riqueza. Por essa razdo, ele diminui o tempo de trabalho na forma do
trabalho necessario para aumenta-lo na forma do supérfluo; por isso, pde em medida
crescente o trabalho supérfluo como condigdo — questdo de vida e morte — do
necessario. Por um lado, portanto, ele traz a vida todas as forgas da ciéncia e da
natureza, bem como da combinagdo social ¢ do intercimbio social, para tornar a
criagdo da riqueza (relativamente) independente do tempo de trabalho nela
empregado. Por outro lado, ele quer medir essas gigantescas forcas sociais assim
criadas pelo tempo de trabalho e encerra-las nos limites requeridos para conservar o
valor ja criado como valor. As forgas produtivas e as relagdes sociais — ambas,
aspectos diferentes do desenvolvimento do individuo social — aparecem somente
como meios para o capital, e para ele sdo exclusivamente meios para poder produzir
a partir de seu fundamento acanhado. De fato, porém, elas constituem as condi¢des
materiais para fazé-lo voar pelos ares (MARX, 2011, p. 943).

Analisando essas tendéncias indicadas por Marx, ja anotamos o grande acerto de seu
sentido geral. Mas, a discrepancia entre a realidade atual e a proje¢do desenvolvida nos
Grundrisses do, livre desenvolvimento das individualidades, a redugdao de todo o trabalho
necessario da sociedade a um minimo correspondente a formacao artistica, cientifica etc., que
as forgas produtivas e as relagdes sociais existentes constituem as condigdes materiais para
fazé-lo voar pelos ares.

Nao ¢ um erro nos fundamentos e nas tendéncias gerais deles derivadas. A questdao
reside, fundamentalmente, no fato de o capitalismo ter conseguido, até aqui, controlar a
tempestade que desencadeou com sua evolu¢do. Do nosso ponto de vista dois foram os
elementos estabilizadores, primeiro a hipertrofia do estado e de sua capacidade de coercao
jogou e continuam a jogar um peso muito importante, mas o determinante foi uma mudanga
muito relevante no curso da histéria humana, mudanga imprevisivel sob qualquer aspecto.
Segundo o advento e desenvolvimento da industria da consciéncia, sobretudo o advento da

linguagem digital e das redes digitais de comunicagdo, permitiram a dissociacdo e uma
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crescente assimetria entre os aspectos técnicos, culturais e politicos na composi¢do do
intelecto geral. Aliados a esses fatores, o florescimento das bases tecnoldgicas embrionarias
da quarta revolucao industrial, permitiram ao capital a apropriacao do espirito sensivel da
humanidade em sua manifesta¢do viva e cotidiana, de tal forma a possibilitar a comunicacao
customizada para cada individuo, potencializando assim sua condi¢cdo de consumidor diante
da sua condi¢do de classe e aniquilando o desenvolvimento de seu intelecto individual, de sua
consciéncia critica e autonoma nos termos deduzidos nos Borradores. Por ironia da historia,
foi justamente a exteriorizagdo auténoma do espirito sensivel humano, através de si mesmo,
em forma imaterial, assim como o fora o desenvolvimento da linguagem humana godeliana, o
fator determinante de uma revolugdo imprevista que mudou o curso da humanidade. E o
fendmeno central dessa revolugdao pode ser identificado ou descrito como a possibilidade de
manifestagdo do espirito sensivel, através do descolamento entre as atividades sensoriais,
cognitivas do proprio corpo humano, de tal forma que lhe permite corporificar-se sem a
presenga de seu substrato pensante e corporeo. Isso abriu as portas de uma nova realidade.

Até meados da década de 1970, as coisas se encaminharam, de certa maneira, na
direcdo prognosticada nos Grundrisse, ao menos nas sociedades capitalistas mais
desenvolvidas e na Unido Soviética, que vivenciaram aquele tipo de desenvolvimento baseado
na intensa industrializagdo de suas economias. Esses paises experimentaram uma lenta e
continua reducdo da jornada de trabalho, consideravel elevagdao das condi¢cdes materiais de
vida, criagdo de novas necessidades e ampliagdo da producdo de supérfluos, progressiva
ampliacdo e elevagdo de forma relativamente homogénea da formagdo escolar e cultural de
suas populacdes.

A revolucdo na informatica e nas comunicagdes, associadas ao desenvolvimento
cientifico geral, permitiu ao capital revolucionar sua forma de exploracao, ampliar e acelerar o
desenvolvimento continuo de espacos de sociabilidade exteriores, tanto a produgdo quanto a
circulagdo de produtos materiais, e incorporar ao mercado capitalista a explora¢ao do reino da
imaterialidade em forma de mercadoria. Numa primeira fase, a exploracdo do proprio
conhecimento e da ciéncia como mercadorias que, incorporadas ao processo de progressiva
mecanizagdo da produgdo, converteram-se em elementos de domina¢do da economia mundial,
ainda baseada na intensificacdo do trabalho imaterial voltado para a producdo material, por
parte dos paises que detinham tal conhecimento. Depois, numa segunda fase, através da
propria tecnologia de linguagem digital e das ciéncias da informatica em si que, por sua vez,

provocaram um enorme salto no dominio e na aplicacdo pratica das ciéncias naturais a
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producdo. Em seguida, uma terceira fase de desenvolvimento da automacao da revolucao 4.0.
Por fim a aproximacao das fronteiras da computagdo quantica e da Inteligéncia Artificial.

Ao longo dessas etapas, aqui separadas esquematicamente de forma ilustrativa, se
desenvolveram e foram se intercambiando dois mundos, interconectados ¢ em movimento. O
universo preponderante desde a revolu¢do industrial, fundado na grande industria de
transformagdao dos objetos materiais em mercadorias portadoras de novos valores de uso,
passou a ser fagocitado por outro universo emergente e em florescimento, o universo da
criacdo de valores de uso imateriais, baseado no protagonismo crescente da exteriorizacao do
proprio espirito sensivel humano concentrado num intelecto geral cindido e apartado da
humanidade, sujeitado ao capital. A mais poderosa maquinaria posta em operacao pelas forcas
do capital tudo suga, sensibilidades, afetos, desejos, conhecimentos, e necessidades do
conjunto social na forma de dados, informacdes. Mas, em contrapartida, tudo faz para
desenvolver ao intelecto individual apenas aquilo que condicione o espirito sensivel ao
interesse da dominagao social e da acumulagdo de poder em forma de capital. Nos primoérdios

da divisao social do trabalho da era industrial, Adam Smith afirmava que

A ignorancia ¢ a mae da industria, tanto como da supersticdo [...] Por isso se
poderia dizer que a perfei¢do, quanto as manufaturas, consiste em poder privar-se do
espirito de modo que, sem esforco mental, a oficina possa ser considerada uma
maquina cujas partes sdo os homens (GROSS, 1976, p. 24).

Mas, em contraposicdo, a necessidade do capital incorporar globalmente maior
quantum de trabalho vivo a medida que ampliava a participacdo do capital constante em sua
composi¢do, possibilitava as lutas proletdrias arrancarem melhorias nas suas condigdes de
vida material e cultural. Nos longos anos decorridos daquele momento aos dias de hoje, os
esforcos do capital para dominar esse universo da materialidade imaterial tornaram-se para
ele, a cada novo passo, uma luta entre a vida e a morte. Caso consiga manter a assimetria da
relagdo unilateral do intelecto geral com a comunidade humana, estabelecera um estado de
guerra civil e ecocidio permanentes dentro de um longo ciclo temporal de barbarie. Caso esse
controle lhe escape das maos, vera, agonizante, o renascimento do espectro comunista como

alternativa global a sua ordem desmoronada.

2.6.8 O fetichismo e a mania de enriquecimento: o segredo das mercadorias

Nos Grundrisses, Marx opde seu ponto de partida — a produgdao dos individuos
socialmente determinada, individuos produzindo em sociedade — ao trabalhador singular e
isolado de Smith e Ricardo, pertencentes as ilusdes desprovidas de fantasia das robinsonadas

do século XVIII, ilusdes que possuem apenas uma aparéncia estética de naturalismo e, tal
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qual o contratualismo de Rousseau, ndo representam simplesmente uma reagao ao excesso de
refinamento € um retorno a uma vida natural mal entendida. E, exatamente quando apresenta
seu ponto de partida para o estudo da producao em geral, a partir da produ¢ao material, Marx
diz que tais robinsonadas sdo “a antecipagdo da ‘sociedade burguesa’, que se preparou desde o
século XVI, e que, no século XVIII, deu largos passos para sua maturidade” (MARX, 2011, p.
54).

Esse individuo natural, supostamente desprendido de todos os seus lagos, que aparece
concretamente na sociedade da livre concorréncia no XIX, aparece idealmente aos profetas do
século XVIII, sobre cujos ombros Smith e Ricardo se apoiaram completamente, como uma
existéncia passada. “Nao como um resultado histérico, mas como ponto de partida da histéria.
Visto que o individuo natural, conforme sua representagdo da natureza, ndo se origina na
histéria, mas € posto pela natureza.” (MARX, 2011, p. 55). Para Marx, esse ocultamento de
que o individuo humano natural, a natureza humana, se origina na histéria e ndo na primeira
natureza puramente animalesca, tem sido uma ilusdo ingénua comum a toda época que se
inicia.

Desde tempos imemoriais, o individuo, e, portanto, o individuo que produz, aparece
como dependente, como membro de um todo maior. Das familias as tribos e as diversas

formas de comunidade resultantes do conflito e da fusdo das mesmas.

Somente no século XVIII, com a ‘sociedade burguesa’, as diversas formas de
conexao social confrontam o individuo como simples meios para seus fins privados,
como necessidade exterior. Mas a época que produz esse ponto de vista, o ponto de
vista do individuo isolado, ¢ justamente a época das relagdes sociais (universais
desde esse ponto de vista) mais desenvolvidas até o presente. O ser humano é, no
sentido mais literal, um dzoon politikon, ndo apenas um animal social, mas também
um animal que somente pode isolar-se em sociedade (MARX, 2011, p. 55).

Marx considera que a ideia de uma producao do singular isolado, fora da sociedade, ¢
tdo absurda quanto a do desenvolvimento da linguagem sem individuos falando juntos e
falando uns com os outros, fazendo a historia, a linguagem, a si mesmos, enquanto vivem.

Marx aponta para um processo dialético, no qual as relagdes sociais se desenvolvem e
se universalizam a medida que os humanos perseguem seus sonhos de libertagao das mesmas,
quaisquer que sejam seus conteudos. Tanto que ele diz sé retomar essa questdo, “que tinha
sentido e razdo de ser para as pessoas do século XVIII”, por conta do “disparate seriamente
introduzido no centro da mais moderna economia por Bastiat, Carey, Proudhon, etc.”, que
nada mais sdo que as aridamente tediosas “fantasias do locus communis” que tentam explicar
mitologicamente a origem de uma relacao econdmica, ignorando completamente sua génese

historica (MARX, 2011, p. 56). Ou seja, tentam provar a harmonia das relagdes de producao
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ali onde os economistas cldssicos ingenuamente retratavam seu antagonismo. Em suma, nos
diferentes ambientes nacionais, os economistas, € 0 senso comum, sdao impelidos no
descomunal esfor¢co de considerar, naturalmente, as relagdes capitalistas como as relagdes
normais e eternas da producdo e do intercambio sociais. Buscam, através da distingdo entre as
distor¢des contingentes e o carater imanente de tais relagdes, afirmar que a burguesia existe de
forma pura, correspondente ao seu conceito, adequada a si mesma. Mesmo diante das mais
gritantes evidéncias em contrario, sempre confirma a harmonia das leis da economia
burguesa.

Marx afirma, peremptoriamente, que o século XIX viu aparecer concretamente o
individuo singular isolado idealizado do século XVI ao século XVIII. E isso, gragas ao
desenvolvimento das relagdes sociais que os individuos singularmente sociais que viveram
durante tais séculos negaram, movidos por esse sonho com a sociedade primeva liberta.

E a luz dessa problemética que Marx fala da produgdo em geral, seguindo o seu
processo historico de desenvolvimento em suas distintas fases, declarando por antecipagdo
que seu tema ¢ uma determinada época historica, a moderna producdo burguesa. Acontece
que o fato de todas as épocas da producdo terem certas caracteristicas ou determinagdes em
comum, nos diz Marx, ndo nos permite simplesmente esquecer as diferencas especificas de

cada época.

A produgdo em geral ¢ uma abstracdo, mas uma abstragdo razoavel, na medida em
que efetivamente destaca e fixa o elemento comum, poupando-nos assim da
repeticao. Entretanto, esse Universal, ou o comum isolado por comparagdo, ¢ ele
proprio algo multiplamente articulado, cindido em diferentes determinagdes.
Algumas determinagdes pertencem a todas as épocas; outras sdo comuns apenas a
algumas. Certas determinagdes serdo comuns a época mais moderna e a mais antiga.
Nenhuma produgdo seria concebivel sem eclas; todavia, se as linguas mais
desenvolvidas tém leis e determina¢des em comum com as menos desenvolvidas, a
diferenca desse universal e comum ¢ precisamente o que constitui seu
desenvolvimento. As determinagdes que valem para a producdo em geral tém de ser
corretamente isoladas de maneira que, além da unidade — decorrente do fato de que o
sujeito, a humanidade, e o objeto, a natureza, sdo os mesmos -, ndo seja esquecida da
diferenca essencial. Em tal esquecimento repousa, por exemplo, toda a sabedoria dos
economistas modernos que demonstram a harmonia e eternidade das relagdes
existentes (MARX, 2011, p. 56-57).

A produgdo ndo ¢ somente produ¢do em geral nem somente producdo particular, mas
sempre um certo corpo social, um sujeito social em atividade em uma totalidade maior ou
menor de ramos da producio.

No desenvolvimento tanto dessa relagao dialética entre as determinacdes universais da
producdo em um estdgio social dado e as formas particulares de producao, quanto na relagao

que a apresentagdo cientifica tem com o movimento real, Marx vé despontar como fio
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condutor a subjetividade humana enquanto forg¢a real, movel da produgcdo econdmica.
Subjetividade que carrega em si a caracteristica geral de confundir ou extinguir todas as
diferencas historicas em leis humanas gerais, de ignorar, conscientemente ou nao, que o fato
de toda produgdo ser apropriagdo da natureza por um individuo no interior de e mediada por
uma determinada forma de sociedade, ndo significa que a apropriacdo, a propriedade, ndo ¢ a
propriedade privada ou a propriedade comunal como algo natural e ndo historico.

E Marx nem chega a fazer juizo de valor sobre se uma forma de produgdo seria
naturalmente melhor que a outra em termos de desenvolvimento da riqueza. Marx ndo esta
interessado aqui numa relacdo de causalidade, simplesmente. Antes, seu foco era uma relagdo
organicamente conectada, ndo redutivel a uma mera conexdo da reflexdo. As condigdes
sociais, que obviamente ndo dependem absolutamente da consciéncia e da acdo humana,
incluindo mesmo as condi¢des materiais mais cruas, aparecem como sendo guiadas, em seu
nucleo, pelo espirito humano, pela forma como, a partir das condi¢cdes que nao dependem de
sua vontade, os humanos se organizam em comunidade numa determinada unidade de estilo,
numa totalidade produtiva determinada.

Resumidamente, em todos os estidgios da producdo, a cada época que se inicia, o
pensamento de tal estdgio fixa como determinagdes universais aquelas comuns da produgao.
Porém, tais condigoes universais de produgdo nada mais sdo que esses momentos que, apesar
de antes serem concretas, integram o novo concreto como momentos abstratos, de modo que,
sem captarmos a diferenca especifica, essa espécie de unidade de estilo na producado da
totalidade da vida em cada época, ndo conseguimos compreender nada de nenhum estagio
historico efetivo.

Ao analisar a reflexividade inerente a relacdo geral entre producao, distribuicao, troca
e consumo, podemos verificar como Marx pensa o processo de abstragdo como uma forga
central na economia. A producdo ¢ imediata e duplamente o consumo: consumo subjetivo
(forgas vitais dos individuos que desenvolvem e despendem suas capacidades ao produzir) e
objetivo (consumo dos meios de producao e matéria-prima). Portanto, o proprio ato produtivo
¢, em todos os seus momentos, também um ato de consumo, tanto no sentido do que os
economistas chamam de consumo produtivo (a produgdo enquanto imediatamente igual ao
consumo) quanto o consumo propriamente dito, que os mesmos economistas consideram
como a antitese destruidora da produgdo. Marx mostra como o consumo propriamente dito

também ¢ producao. Produgdo consumptiva, posto que, assim como na nutri¢ao, o ser humano
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produz seu proprio corpo, todo tipo de consumo, de um modo ou de outro, produz o ser
humano sob qualquer aspecto.

Os economistas consideram essa produgdo consumptiva como uma segunda produgao,
derivada da destruicdo do primeiro produto (na qual personificam-se as coisas criadas),
distinta da produgdo propriamente dita (na qual coisifica-se o produtor). Mantém a dualidade
imediata da unidade imediata em que a producao coincide com o produto e vice-versa. Cada
um ¢ imediatamente seu contrario. Mas tem lugar, simultaneamente, um movimento mediador
entre ambos. A produ¢do media o consumo ao criar seu material, seu objeto. O consumo
media a produgdo ao criar para seus produtos o sujeito para o qual sdo produtos. Os produtos
ndo usados, consumidos, s6 sdo produtos potencialmente (diinamei), ndo efetivamente. O
consumo produz a produgdo duplamente: na efetivagao do produto como produto (a atividade
coisificada como objeto para o sujeito ativo) e na criacdo da necessidade de uma nova
produ¢do, de modo que ¢ o fundamento ideal internamente impulsor da produgdo, seu
pressuposto. O consumo cria o estimulo da produgdo e o objeto que funciona na mesma como
determinante da finalidade. A produgdo fornece exteriormente o objeto do consumo e este poe
idealmente o objeto da produ¢ao como imagem interior, como necessidade, como impulso e
como finalidade. Cria os objetos da produ¢do em uma forma ainda subjetiva.

Portanto, a producdo cria o consumo ao fornecer-lhe o objeto e, também da ao
consumo sua determinabilidade, seu carater, seu fim. O objeto ndo ¢ um objeto em geral, mas
um objeto determinado que deve ser consumido de um modo determinado, por sua vez
mediado pela propria produgdo. Além do objeto, cria-se um modo de consumo, subjetiva e
objetivamente. O consumo, enquanto impulso, ¢ mediado pelo objeto. A necessidade que o
consumo sente do objeto € criada pela propria percepgao do objeto. Fome com carne cozida,
garfo e faca; fome com carne crua, unhas e dentes. Objeto de arte, como qualquer produto,
cria um publico capaz de apreciar a arte e sentir prazer com a beleza.

Porém, consumo e produ¢do nao sdo idénticos. O importante aqui ¢ apenas destacar
que, se producdo e consumo sdo considerados atividades de um sujeito ou de muitos
individuos, ambos aparecem em todo caso como momentos de um processo no qual a
produgdo ¢ o ponto de partida efetivo e, por isso, também o momento predominante. Quando
a comunidade cria e valida determinado modo de produzir, a partir de toda a matéria e
condigdes materiais, inclusos nas mesmas o desejo € a imaginagdo, a intuicdo € a

representacao imediatos, também estd criando e validando determinado tipo de ser humano.
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Portanto, o que estd em jogo ¢ compreender como operam as relagdes historicas gerais no
interior da produgdo e qual a sua relacdo com o movimento histérico geral.

De fato, o concreto ¢ efetivamente ponto de partida e nao sintese. Porém, Marx se
diferencia dos economistas, bem como de Hegel, ao ndo excluir nenhuma das vias desse
processo metabolico do espirito. Marx ndo amputa a intuicdo nem a representa¢do de seu
método de analise da realidade. A elimina¢do da primeira via (concreto cadtico intuicao,
representacao, rumo a volatilizacdo da determinacao plena em determinagao abstrata) ¢ modo
de eternizar relagdes econOmicas como naturais, harmonicas, etc. O mesmo na filosofia,
condenagdo do sujeito empirico, formas subjetivas. E exatamente esse mecanismo
predominante na consciéncia humana e sua fenomenologia que possibilita que o capital
apareca em sua completude apenas como um processo natural e puramente objetivo,
independente da subjetividade construida coletivamente e em detrimento de toda e qualquer
individualidade.

Seguindo a contradi¢do historica na qual o ser humano, ao entrar em luta com as
relacdes sociais em nome de um sonho de liberdade s6 faz as desenvolver ainda mais, vamos

analisar agora que estd em jogo quando Marx estuda a génese e a esséncia do dinheiro.

A pergunta efetiva é: o proprio sistema de troca burgués ndo torna necessario um
instrumento de troca especifico? Nao cria necessariamente um equivalente particular
para todos os valores? Uma forma desse instrumento de troca ou desse equivalente
pode ser mais pratica, mais apropriada, e envolver menos inconvenientes do que
outras. Mas os inconvenientes que resultam da existéncia de um instrumento de
troca particular, de um equivalente particular e ainda assim universal, teriam de se
reproduzir em qualquer forma, ainda que de modo diferente (MARX, 2011, p.
114-115).

Para responder essa pergunta, seguindo o itinerario de Marx, ¢é preciso, desde o inicio,
perguntar efetivamente o que na historia tornou o proprio sistema de troca burgués algo
necessario.

Marx investiga os metais preciosos como os sujeitos da relacao de dinheiro, como suas
encarnagdes, seus signos, representantes nos quais as condigdes do representado
(determinagdes conceituais, relacdes determinadas) sdo satisfeitas.

Mesmo antes de serem incorporados ao comércio, os metais preciosos fascinam os
seres humanos. A comegar pelo curioso modo como os metais, quanto mais preciosos sao,
tanto mais aparecem isolados e separados dos corpos em que habitualmente ocorrem,
naturezas superiores, distanciadas das ordinarias. Essas belas substincias, especialmente o
ouro, ocorrem em estado puro, separado, distinto, distinguivel de outros corpos isolados,

individualizados, de modo autonomo em relacdo ao elementar. Sao inoxidaveis, indissoluveis
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em acidos, impereciveis, extremamente ducteis, divisiveis e recomponiveis, seja para fazer
moedas ou obras de arte. Esses raros minérios, independentes da produgdo consciente e
voluntéria, eram altamente louvados desde a antiguidade mais remota. E, de todos eles, o ouro
¢ o mais brilhante, o mais magnificente, chamado de o sol ou o rei dos metais, cuja descoberta
na areia e no cascalho dos cursos d’agua de quase todos os paises da Europa, Africa e Asia,
desde sempre causou fascinio no ser humano e passou a indicar uma medida da posi¢ao de

seus portadores,

porque, como supérfluo, é a forma sob a qual a riqueza primeiro aparece. A primeira
forma do valor ¢ o valor de uso, o cotidiano, que exprime a relagdo do individuo
com a natureza; a segunda, o valor de troca ao lado do valor de uso, seu comando
sobre os valores de uso de outros, sua relacdo social: mesmo originalmente, valor de
dias festivos, de uso que ultrapassa as necessidades basicas imediatas (MARX, 2011,
p. 185).

Esse metal, no qual a natureza assumiu o trabalho da arte, descoberto com o trabalho
bragal e ndo com ciéncia, tecnologia especifica ou instrumentos de producdo desenvolvidos,
realmente hipnotizou os humanos. Do mesmo modo que o ouro se tornou o metal precioso
dominante, o cobre desempenhou o papel de principal instrumento da guerra e da paz, como
na Italia dominada pelos romanos. Ocasionalmente, o sucesso de rios auriferos era grande o
suficiente para produzir uma excitagdo que vibrava por algum tempo em um distrito, mas logo
se acalmava. Marx da o exemplo de Praga em 761, que foi acometida pela fome ap6s um ano
de uma febril corrida, notadamente de pessoas pobres, as minas ao sul do pais. Eventos
similares foram recorrentes em toda parte nos séculos seguintes, até que a atragdo geral pelas
riquezas disseminadas na superficie decresceu e se converteu em mineragdo regular e
sistematica. Permaneceu, no entanto, para além do ambito de uma relagdo precisa da demanda
e da oferta, o fascinio, a valorosa e importante caracteristica da raridade, elemento do valor de
troca enquanto aquilo que € oposto ao elementar sem valor e mais independente da produgao
consciente e voluntaria que o mesmo.

Portanto, no curso no qual um objeto material, um produto particular, uma mercadoria
determinada, tem de devir o sujeito do dinheiro, que existe como propriedade de todo valor de
troca, 0os metais preciosos cumpriram tal papel com exceléncia.

Em seu exame do uso dos metais como corpo do dinheiro, seu uso relativo reciproco,
seu aparecimento mais remoto ou mais tardio, simultaneamente com as flutua¢oes em seu
valor relativo, provocadas tanto pela natureza e estado das jazidas quanto pelas mudancas
politicas, Marx mostra que a descoberta do dinheiro de metal (seja como dinheiro

propriamente dito ou s6 ainda como meio de troca preferido por peso) inaugurou ndo somente
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a acumulacdo, a especulagdo comercial e a paixdo pelo enriquecimento, como a possibilidade
de uma divisdo absoluta do trabalho, em razdo da independéncia do trabalho em relacao ao
seu produto especifico, ao valor de uso imediato de seu produto para si.

Foi assim que ouro, prata e cobre, primeiro usados pelos povos antigos como
instrumentos para cinzelar e partir, antes do ferro e antes de seu uso como dinheiro,
tornaram-se objetos do fetiche, do deslocamento da pulsdo, e comegaram a fazer circular as
mercadorias ja transformadas em dinheiro idealmente, ndo somente na mentalidade do
individuo singular, mas também na representacdo da sociedade (imediatamente na
representacdo das partes no processo de compra e venda). Essa transformagdo ideal em
dinheiro e a transformacdo real subsequente ndo s3o de modo algum determinadas pelas
mesmas leis. E preciso investigar sua relagio reciproca.

Nesse curso, o dinheiro passa por trés determinagdes: servir como medida, ser meio de
troca universal e ser fim em si mesmo. A terceira determinagdo do dinheiro, em seu
desenvolvimento completo, pressupde as duas primeiras determinagdes e € a sua unidade. O
dinheiro tem, portanto, uma existéncia autonoma fora da circulacao; saiu da circulacao. Nessa
determinabilidade, ja esta contida de maneira latente sua determinagdo como capital. Portanto,
em seu exame do dinheiro, Marx foca nessa sua terceira determinacao.

Entre os antigos e suas comunidades origindrias, a totalidade da troca, assim como o
comércio com ouro e prata, € acessoria. Troca e comércio exclusivamente do supérfluo, do
excedente existente de uma produgdo global, que se situa fora do mundo dos valores de troca,
aparecem ndo no interior do circulo de uma comunidade social, mas sim ali em que a mesma
termina, em sua fronteira, nos escassos pontos de contato com comunidades estrangeiras, sem
submeter nem determinar a totalidade da produgdo. Produz apenas um alargamento fortuito
dos circulos das satisfagdes, dos gozos provenientes da relagio com novos objetos. E apenas a
primeira ocorréncia do produto como valor de troca em geral e ¢ determinada por
necessidades, desejos, etc., fortuitos.

O acumular de ouro e prata aparece originalmente como privilégio sacerdotal e real, os
unicos merecedores de portar o rei divino das mercadorias, de possuir a riqueza enquanto tal.
A acumulagdo servia unicamente a ostentacdo da abundancia da riqueza como coisa
extraordinaria, festiva, decorativa, presentes para os templos e seus deuses, objetos de artes
publicos e meio de garantia para o caso de necessidades extremas. Uma primeira ostentagao
ingénua do esplendor do ouro mais do que de sua relagdo com o dinheiro. A comunidade

antiga pressupde uma relagdo completamente distinta do individuo para si.
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Cada forma da riqueza natural, antes de ser deslocada pelo valor de troca, presume
uma relacdo essencial do individuo com o objeto, de modo que o proprio individuo,
de um lado, se objetiva na coisa e, de outro, sua posse da coisa se manifesta como
um desenvolvimento determinado de sua individualidade (MARX, 2011, p. 245).

Entre tais povos, como 0s gregos e 0s romanos,

o dinheiro se manifesta, de inicio, de modo ingénuo em suas duas primeiras
determinagdes (medida e meio de circulagdo), mas pouco desenvolvido em ambas.
Entretanto, em uma certa etapa de seu desenvolvimento econdmico o dinheiro
manifesta-se necessariamente em sua terceira determinagdo, e quanto mais se
desenvolve naquela determinag@o, maior o declinio de sua comunidade (MARX,
2011, p. 247).

A avidez por dinheiro e a paix@o pelo enriquecimento, que inauguram a sociedade
burguesa primeiro idealmente e depois concretamente, sdo necessariamente o ocaso das
antigas comunidades. Dai a oposi¢do ao dinheiro, a contradi¢do da comunidade antiga em si
mesma com o trabalho assalariado como fundamento universal. Dai a lamentagdo dos antigos
sobre o dinheiro como a fonte de todos os males. O proprio dinheiro se torna a comunidade, e
ndo pode tolerar nenhuma outra superior a ele. Onde o proprio dinheiro nao ¢ a comunidade,
tem de dissolver qualquer comunidade existente. Na antiguidade, ndo hd uma relagdo
intrinseca entre o aumento do dinheiro ¢ o aumento da produtividade do trabalho. Somente
entre 0s povos comerciantes o valor de troca era o nexus rerum. No entanto, tais povos tinham
apenas comércio itinerante € ndo produziam para si mesmos. Ao menos era coisa secundaria
entre os fenicios, cartagineses, etc. Viviam nos intersticios do mundo antigo e pereceram toda
vez que entraram em sério conflito com as comunidades antigas.

E somente com o advento da sociedade burguesa o dinheiro pode atuar de modo
plenamente produtivo em sua terceira determinagdo, como pressuposto e resultado da
circulagdo, simultaneamente um signo indiferente ao seu material ¢ um quantum de ouro e
prata, numa organizagdo social cujo desenvolvimento corresponde ao valor de troca
plenamente desenvolvido. E intrinseco a determinagdo simples do proprio dinheiro como
encarnacdo do valor de troca, que ele s6 pode existir como momento desenvolvido da
produgdo (objeto, fim e produto da mesma) ali onde existe o trabalho assalariado. Quando tal
determinagdo, longe de dissolver a forma de sociedade, ¢ muito mais uma condi¢do de seu
desenvolvimento e um motor do desenvolvimento de todas as for¢as produtivas, materiais e
espirituais. Como finalidade da produgdo da riqueza universal, possibilita que a laboriosidade
do individuo ndo tenha limites, seja indiferente em relacdo a sua particularidade, assuma
qualquer forma, seja engenhosa no criar novos objetos para a necessidade social. O possuidor
do dinheiro, no sentido antigo, ¢ dissolvido pelo processo industrial universal ao qual serve a

despeito de seu saber e querer. A dissolucdo afeta apenas sua pessoa. Com isso, o dinheiro &,
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ao mesmo tempo, imediatamente a comunidade real, uma vez que ¢ a substancia universal da
existéncia para todos e o produto coletivo de todos. No entanto, a comunidade no dinheiro ¢
pura abstracdo, pura coisa exterior € contingente para o singular e, simultaneamente, puro
meio de sua satisfagdo como singular isolado. Com a sociedade burguesa, o dinheiro
converte-se repentinamente de criado em senhor e deus no mundo das mercadorias.
Representa a existéncia celeste das mercadorias, enquanto as mercadorias representam sua
existéncia mundana. O carrasco de todas as coisas, 0 Moloch ao qual toda a riqueza real tem
de ser sacrificada, o déspota das mercadorias. Cria seu proprio curso encantado no qual tudo
aparece como representacao sua.

Portanto, o desenvolvimento do dinheiro em sua terceira determinacdo rompe tal
relagdo essencial do individuo com os objetos, caracteristica das comunidades antigas. Toda
producdo ¢ uma objetivacdo do individuo. Porém, no dinheiro (valor de troca), a objetivagao
do individuo ndo ¢ a sua objetivacdo em sua determinabilidade natural, mas sua objetivagdo

como posto em uma determinagdo (relacdo) social que simultaneamente lhe é exterior. O

dinheiro, ao contrario das formas naturais da riqueza,

como o individuo da riqueza universal, como proveniente ele mesmo da circulagdo e
representando exclusivamente o universal, como resultado unicamente social, ndo
pressupde absolutamente qualquer relagdo individual com seu possuidor; sua posse
ndo ¢ o desenvolvimento de qualquer um dos aspectos essenciais de sua
individualidade, mas, ao contrario, posse do desprovido de individualidade, uma vez
que essa [relacdo] social existe ao mesmo tempo como objeto sensivel, exterior, do
qual os individuos singulares podem apoderar-se mecanicamente ¢ que da mesma
forma pode ser perdido. Logo, sua relagdo ao individuo manifesta-se como
puramente contingente; ao passo que, a0 mesmo tempo, essa relagdo a uma coisa
sem absolutamente nenhuma relagdo com sua individualidade lhe confere, pelo
carater dessa coisa, o poder universal sobre a sociedade, sobre o inteiro mundo dos
prazeres, dos trabalhos etc. (MARX, 2011, p. 245).

O dinheiro ¢, literal e realmente, a realizagdo da pedra filosofal tdo sonhada pela
alquimia, que da ao seu portador, independentemente de sua individualidade, o acesso a toda a
riqueza social material e imaterial. Essa ¢ a profundidade com que Marx concebe a
objetividade das relacdes materiais, que tem como nucleo a atividade vital consciente,
subjetiva, afetiva, dos seres humanos, da qual depende, em meio a todas as outras condi¢des
materiais (inclusas as consideradas imateriais), a validade de todos os deuses e ndo somente

do dinheiro e do mercado mundial.

A época que precede o desenvolvimento da moderna sociedade industrial ¢
inaugurada com a avidez universal pelo dinheiro, tanto dos individuos como dos
Estados. O desenvolvimento efetivo das fontes de riqueza ocorre, por assim dizer, a
sua revelia, como meio de se apoderar do representante da riqueza. Ali onde o
dinheiro nio tem origem na circulacdo — como na Espanha — mas é encontrado
diretamente, empobrece a nagdo, enquanto as na¢des que tém de trabalhar para
retira-lo dos espanhdis desenvolvem as fontes da riqueza e efetivamente se
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enriquecem. Por isso, a busca e a descoberta de ouro em novas partes do mundo, em
novos paises, desempenham um papel tdo importante na historia da revolucdo, pois
nesse caso a colonizagdo ¢ improvisada, avanca de maneira artificial. A caga ao ouro
em todos os paises conduz ao seu descobrimento; a formagao de novos Estados;
antes de tudo, a ampliagdo das mercadorias ingressando na circulagéo, [induzindo]
novas necessidades, e atraindo distantes regides do mundo para o processo de troca e
de metabolismo. Por conseguinte, sob esse aspecto, como representante universal da
riqueza, como valor de troca individualizado, o dinheiro foi igualmente um duplo
meio para ampliar a riqueza a universalidade e para estender as dimensdes da troca a
todo o mundo; para criar, pela primeira vez, quanto a matéria e ao espaco, a efetiva
universalidade do valor de troca. No entanto, € inerente a determinagio aqui
desenvolvida que a ilusdo sobre a sua natureza, i.e., a fixagdo de uma de suas
determinagdes em sua abstragdo ¢ com a cegueira diante das contradi¢des nela
propria contidas, confere-lhe esse significado efetivamente magico a revelia dos
individuos. Na verdade, em virtude dessa determina¢do em si mesma contraditoria e,
por isso, ilusoria, o dinheiro devém um instrumento tdo extraordinario no
desenvolvimento efetivo das forgas produtivas sociais (MARX, 2011, p. 250-251).

Portanto, o nucleo da objetividade economica ¢ uma ilusdo, sustentada pelo ser
humano, suas pulsdes, o0 modo como produz e consome, um truque de magica a revelia dos
individuos. Na verdade, o dinheiro que aparece como unicamente social, impessoalmente,
unilateralmente, ¢ construido pelos individuos e seu processo produtivo desejante.

Essa determinagdo que figura no sistema monetario (mercantil), o ouro e a prata como
medida do poder das distintas comunidades e individuos, revela sua presenca mesmo nos
sistemas econOmicos considerados superiores € mais modernos que o mercantilismo,
notadamente nos periodos de crises gerais. A doutrina do dinheiro carrega em si a ansiedade e
o temor febril de que o ouro e a prata esvanecam dos cofres. Fica patente que o dinheiro, na
determinagdo ingénua e unilateral concebida pelos partidarios dos sistemas monetarista e
mercantilista, ainda continua sendo perfeitamente valido, ndo apenas na imagina¢do, mas
como categoria econdmica real. Uma parte muito grande e crescente do ouro ¢ retirada da
circulagdo como objeto de luxo na sociedade burguesa mais desenvolvida. A acumulagdo de
dinheiro e sua conservacdo fora da circulagdo e da satisfacdo de necessidades particulares
ainda hoje constitui a prova da riqueza do individuo, medida universal de seu valor.
Desenvolve-se ao paroxismo o impulso a ostentacdo de dinheiro, logo, a exibi¢do de ouro e
prata como representantes da riqueza universal. O acumular dinheiro segue como o processo
vital dos tempos atuais, tanto para o individuo singular como para as nagdes, corporagoes €
fundos financeiros internacionais. Esse seu retirar da circulacao e seu estocar aparecem como
0 objeto essencial da pulsdo de enriquecimento e como o processo essencial do enriquecer,
mesmo que, para tanto, o capital tenha que ser continuamente langado na circulagdo. E
lancado para ser retirado em maior quantidade do que entrou. A acumula¢do funda, inclusive,

a confianca como pilar do mercado mundial, na medida em que ¢ o pér-em-seguranga da
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riqueza universal frente a circulagdo, na qual a riqueza continuamente se perde na troca por
uma riqueza particular que, por fim, desaparece no consumo. No dmbito privado, o estocar
apresenta-se como por-em-seguran¢a da riqueza em sua forma pura ante as vicissitudes do
mundo exterior, forma na qual ela pode ser enterrada etc., em sintese, em uma relagdo
inteiramente secreta com o individuo. Isso em escala historica ainda maior na Asia. Repete-se
em todos os panicos, guerras etc., na sociedade burguesa, que, nesse caso, retrocede ao estado
barbaro. A acumulacido de ouro e prata recebia o verdadeiro stimulus de sua concepcao

como representante material e forma universal da riqueza.

O culto ao dinheiro tem seu ascetismo, sua renuncia, seu autossacrificio — a
parcimonia e frugalidade, o desprezo dos prazeres mundanos, temporais ¢ efémeros;
a busca do tesouro eterno. Dai a conexdo entre o puritanismo inglés ou também do
protestantismo holandés com o ganhar dinheiro (MARX, 2011, p. 260-261).

A acumulacdo de ouro e prata, de dinheiro, ¢ a primeira manifestacdo historica do
acumulo de capital e o primeiro grande meio para tanto; porém, enquanto tal, ainda ndo ¢
acumulacdo de capital. Para isso, o reingresso do acumulado na propria circulagdo deveria ser
posto como momento ¢ meio do acumular. Como aquele absolutamente seguro, riqueza
inteiramente independente de minha individualidade, o dinheiro é, a0 mesmo tempo, como
aquilo que me ¢ inteiramente exterior, o inseguro-absoluto que pode ser separado de mim por
qualquer acaso. O mesmo sucede com as determinagdes inteiramente contraditorias do
dinheiro como medida, meio de circulacio e dinheiro enquanto tal.

Como vimos, a paixao pelo enriquecimento, a avidez pelo dinheiro é, para Marx, o que
inaugura, precede, antecipa o capitalismo enquanto uma configuragdo espiritual advinda da
dissolu¢do das comunidades antigas, intrinsecamente relacionada com o desenvolvimento da
subjetividade humana a partir da complexificagdo das trocas, inicialmente entre as
comunidades e, posteriormente, no interior das mesmas.

A paixdo pelo enriquecimento, como pulsdo de todos, porquanto cada um quer
produzir dinheiro, cria a riqueza universal. S6 desse modo a paixdo pelo enriquecimento
universal pode devir a fonte da riqueza universal que se reproduz de maneira continua.
Quando o trabalho ¢ trabalho assalariado, e sua finalidade ¢ imediatamente dinheiro, a riqueza
universal € posta como sua finalidade e seu objeto.

Por essa razdo, o dinheiro ndo ¢ apenas um objeto da paixao pelo enriquecimento, mas
sim o seu objeto. A paixdo pelo enriquecimento ¢, por esséncia, auri sacra fames. A paixao
pelo enriquecimento enquanto tal, como uma forma particular de pulsdo, i.e., diferente da

obsessdo por riqueza particular, por exemplo, por roupas, armas, joias, mulheres, homens,
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vinho, etc., s6 ¢ possivel quando a riqueza universal — a riqueza enquanto tal — estad
individualizada em uma coisa particular, i.e., quando o dinheiro estd posto em sua terceira
determinagdo. O dinheiro, portanto, ndo € apenas o objeto, mas, a0 mesmo tempo, a fonte da
paixdo pelo enriquecimento, que, no corpo dos metais preciosos, ja despertava os mais
profundos desejos humanos de liberdade, poder, seguranga, eternidade, brilho, sucesso, etc. A
ganancia também ¢ possivel sem dinheiro; a paixao pelo enriquecimento € o produto de um
determinado desenvolvimento social, desenvolvimento que nao é natural, por oposicao ao
historico. A mania por prazer em sua forma universal e a avareza sdo as duas formas
particulares da avidez por dinheiro. A mania abstrata por prazer pressupde um objeto que
contenha a possibilidade de todos os prazeres. A mania abstrata por prazer efetiva o dinheiro
na determinagdo em que ele € o representante material da riqueza; e efetiva a avareza, na
medida em que o dinheiro ¢ somente a forma universal da riqueza diante das mercadorias
como suas substancias particulares.

Para reter o dinheiro enquanto tal, a avareza tem de sacrificar e renunciar a toda
relagdo com os objetos das necessidades particulares, de modo a satisfazer a necessidade da
avidez por dinheiro enquanto tal.

Os economistas ndo conseguiram entender, devido a sua unilateralidade (s
consideram a apreciagdo e ndo a necessariamente anterior deprecia¢ao do dinheiro em relagao
as mercadorias), que o mal da sociedade burguesa (as crises econdmicas) s6 pode ser
solucionado com a revolugdo econdmica dessa sociedade, € ndo por meio de transformagdes
dos bancos ou da fundagao de um sistema monetario racional.

O valor das mercadorias determinado pelo tempo de trabalho ¢ uma abstragdo externa

(valor médio), mas

uma abstracdo muito real se, a0 mesmo tempo, ¢ reconhecida como forga motriz € o
principio de movimento das oscilagdes por que passam os precos das mercadorias
durante uma certa época. Essa realidade ndo ¢ de importancia apenas tedrica:
constitui a base da especulacdo comercial (MARX, 2011, p. 129).

Marx argumenta que, devido a sua unilateralidade, os economistas ndo compreendem
que o mal da sociedade burguesa surge a partir de seu proprio movel abstrato, antes mesmo
que seja uma realidade efetivamente concreta estritamente falando. Portanto, tal mal so
poderia ser solucionado com a revolu¢ao econdmica dessa sociedade, a comegar por essa
abstracdo bastante real, o pressuposto de toda a economia capitalista.

No final de sua vida, Marx retoma a analise e a pesquisa do quadro mais amplo desse

desenvolvimento da propriedade a partir das antigas sociedades gentilicas. Nos deixou os nem
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tdo famosos, porém fundamentais, Cadernos Etnologicos (1988), nos quais desnuda a
emergéncia dessa subjetividade unilateral desde os confins da histéria humana.

Escritos entre 1880 e 1882, e assim como as outras centenas que Marx nos deixou, tais
cadernos sdo repletos de fichas de leituras, citacdes, pardfrases, aforismos, notas e
comentarios, através dos quais seu autor registrava os resultados e o desenvolvimento das
suas investigacdes sobre o desenvolvimento social e cultural da humanidade na forma de suas
diversas etnias. Embora o objeto primdrio de seu trabalho fossem Lewis Henry Morgan, John
Budd Fear, Henry Sumner Maine, John Lubbock, todos evolucionistas convictos e seguidores
da linha teodrica de Darwin, Marx cita uma centelha de outros estudos.

Nessa sua espécie de colagem e sobreposi¢do harmoénica, no sentido de que tenciona
forgas e parece por vezes subverter o pensamento original, por meio do qual sucessivos
comentarios dao a expressao de suas proprias ideias, podemos ver, tal qual quebra-cabeca, o
esbogo do que Marx buscava fazer.

Do exame de tal esbogo, algumas coisas ficam patentes. Primeiro, apesar de absorver
os nodais dialéticos dos autores estudados, Marx critica acidamente a historiografia europeia,
espanhola, medieval, assim como a dos representantes da civilizagdo norte-americana, de
modo que ele ndo apenas subscreveu as teorias fundamentais, a episteme de seu tempo.
Segundo, Marx se coloca frontalmente contra o colonialismo e a escravidao, fazendo cair por
terra afirmacdes de que ele era racista ou fundamentava teoricamente o colonialismo como
necessario. Por fim, Marx mostra como a civilizagdo surgiu e se consolidou as custas da
submissdo das mulheres e da mudanga do direito materno para o paterno, ndo corroborando,
também, a afirmacdo de que Marx era um machista convicto. Nao, o mouro ndo se enquadra
muito nos rotulos que fragdes liberais de determinados movimentos autointitulados
progressistas e identitarios hoje tentam enquadra-lo, cooptando de modo oportunista pautas
legitimas para integra-las ao capital.

Nesses estudos, Marx buscava investigar como se deu em cada cultura o surgimento
da propriedade, mostrando, a partir de um quadro dialético elaborado por meio da
periodizagao de Morgan, a diferenca especifica de tais desenvolvimentos em cada povo. Com
isso, parece-nos que ele queria mostrar que o surgimento da propriedade privada, e o seu
desenvolvimento aos moldes da via ocidental, ndo era algo natural, Gnico, imutdvel, etc.

O primeiro ponto a destacar ¢ que Marx parece ver como central ndo apenas a
necessidade, mas a faculdade da imaginacdo e a curiosidade, como centrais no processo de

desenvolvimento econOmico ¢ intelectual das sociedades. A fala articulada comegou no
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estagio inferior da selvageria. E ¢ a palavra escrita que precede a civilizagdo. S3o forgas
materiais, juntamente com a subjetividade, as invencdes e descobertas que, muito antes da
terra, se converteram nas primeiras formas de propriedade, assim como as relagdes sociais,
que surgiram antes de qualquer sociedade. Adornos, armas e ferramentas, ligadas a
personalidade de seus inventores e descobridores. Momentos dialéticos que impulsionam a
epopeia humana. O dialeto e a unidade dialetal ¢ o elemento determinante na organizagao da
familia, da gente, da tribo, da fratria e da confederacdo. Essas sociedades eram ligadas por
lagcos de parentesco, afetivos, que eram sobretudo simbolicos, linguisticos, em sua
materialidade. Na civilizagdo o critério deixa de ser social e passa a ser politico, territorial
(Marx parece ver nesse aspecto uma exce¢ao nos gregos, que eram politicos no sentido do
animal politico aristotélico. Via, também, os gregos como um povo que subjugou e degradou
a mulher, submetendo-a a humilha¢des e violéncias). Tudo isso esta ligado as regras de
heranga em relagao a propriedade acumulada.

A propriedade se impds, no estdgio inferior da civilizagdo, de maos dadas com a
familia patriarcal e a escraviddao, representando um desenvolvimento de um tipo de
individualidade que se deu as custas da destruicdo do modo de vida democratico, materno,
comunista, no qual os povos antigos viveram pela maior parte da histdria humana.

Noutro lugar pretendemos desenvolver esse processo em cada povo, mostrando as
passagens importantes, nas quais Marx dialoga com as questdes mais prementes de nosso
tempo. Por exemplo, quando ele chama de asno um autor que pretendia ver nas descobertas
cientificas mais recentes de sua época uma confirmacdo de uma separacdo bioldgica entre as
varias racgas, endossando uma suposta superioridade ariana, sendo que tais pesquisas
mostravam que suas diferengas ndo eram de separacdo de racas, mas apenas historicas, de

desenvolvimento, acimulo, etc.

2.6.8.1 O fetichismo esclarecido e a natureza espiritual

Sustentamos que o conceito de fetichismo € o fio condutor do pensamento de Marx,
que conecta a problematica da natureza do espirito e sua lei psicologica, que se estabeleceu na
tese de docéncia em relagdo a filosofia, a sua economia politica, através da relagdo entre
forgas essenciais humanas e objetos essenciais, no sentido mais geral e amplo.

Marx discute o conceito de fetichismo pela primeira vez em um excerto sobre Charles

De Brosses, intitulado a servico dos deuses fetiche e sobre Karl August Bottinger: ideias
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sobre mitologia artistica. Também, em dois artigos publicados no Rheinische-Zeitung, em
maio e julho de 1842, sobre os procedimentos da Sexta Assembléia da Provincia Renana,
intitulados Debates sobre liberdade de imprensa e publicacio dos procedimentos da
Assembleia dos estados e O artigo principal no n° 179 do Kolnische- Zeitung, que fazem parte
uma de série de textos publicados no Rheinische-Zeitung, nos quais Marx analisa o Landtag,
instituido em 1823.

Interessa-nos, em tais textos, sobretudo, 0 modo como Marx discute os conceitos de
fetichismo, fetichista e fetiche, a partir da problemética ontologica de sua tese de docéncia, da
importancia da objetivagdo da contradi¢do entre esséncia e existéncia, forma e matéria, como
estratégia filosofica para romper o véu da objetividade e da universalidade, que recobre nao s
os mitos, como toda a ciéncia real e verdadeira, para mostrar a crisalida, a borboleta noturna,
fora de seu casulo. A consciéncia de si abstratamente singular, o sujeito empirico, com sua
forma subjetiva, sua determinag@o formal, seu ser para si, que, enquanto tal, sd se afirma em
sociedade, na relagdo com outro ser humano e, em sua determinagdo imediata, uma multidao
de seres humanos se relacionando. Queremos saber se o fetiche em Marx remete o fetichismo
para essa forca projetiva que caracteriza a natureza do espirito ou o considera apenas um
problema teorico, algo superado, inerente aos povos em seu estado primitivo. Serd que a
tendéncia narcisica predominante na infancia, o ponto de vista puramente sensorial, o espirito
apenas substancial, ¢ um problema apenas dos povos antigos, ou Marx o localiza bem no
centro, no coragdo da sociedade burguesa mais moderna de entdo? Qual deles era, de fato,
incapaz de se conectar com o todo espiritual, os nervos invisiveis, conectando sua
sensibilidade ¢ sua racionalidade a uma totalidade? Qual deles, de modo mais universal e
acabado, vé a si mesmo por toda parte, fazendo com que as semelhancas encubram as
diferencas?

Para Marx a emocdo patoldgica, o preconceito ardente, o pathos, ¢ que define a
realidade, a posi¢do real ante as coisas, a necessidade, sendo que a propria atividade tedrica se
desenvolve no interior da pratica social, da divisao do trabalho, etc., como atividade vital
consciente.

Por mais que se tente disfarcd-la como tal, a proje¢do humana ndo ¢ uma posicao
apenas imagindria, abstrata, como algo apenas mental, no qual o coracdo ndo desempenha
nenhum papel. A mente, a partir de suas emogoes patoldgicas, de seus preconceitos ardentes,
da voz que pulsa organicamente em seu interior, em seu ser-para-si, de modo que s6 podemos

racionalizar tal processo, buscando transformar uma época de fantasmas e caca as bruxas em
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época do espirito, uma época de desconfianca e dependéncia em época de autoconfianca e
independéncia, reconhecendo a interconexao nevralgica de todas as coisas.

A idealidade ¢ um mundo vivo, organico e contraditério, no qual todas as outras
realidades reincidem. E por tal processualidade, racional. A respeito da efetividade da
subjetividade, o humano enquanto atividade sensivel aparece claramente na frase “Portanto, a
imprensa francesa esta concentrada em poucos pontos, € se uma for¢a material tem um efeito
demoniaco quando concentrada em alguns pontos, porque ¢ que isto ndo se aplicaria também
a uma forga espiritual?”” (MECW, 1975, v. 1, p. 167).

A imprensa, a mente publica, a expressao historica da formagao intelectual dos povos,
¢ o mundo ideal que flui constantemente do real e transborda cada vez mais rico e animado.

O ideal nao ¢ copia, ele flui, tal qual os eflavios de Epicuro, do real, ele mesmo real,
formado dos atomos mais finos e delicados. A linguagem do pensamento ndo ¢ apenas a
linguagem da palavra e da mente, mas a de cada um dos 6rgdos humanos, cada um dos
sentidos do ser humano (a das costas, a do estdmago, a do ouvido, a da pele, etc.).

O mundo da imprensa, da formagdo intelectual de um povo, da mente, ¢ o vinculo
entre todas as coisas que anima as partes materiais em um todo espiritual, portanto nao pode
ser vinculada as condi¢des materiais particulares, como os oficios.

Marx, elaborando o desejo fetichista a partir de seu estado bruto, ndo concorda com a
concepgdo corrente do fetichismo como uma forma crua, infantil, da religido que eleva, até
certo ponto, o humano acima de seus desejos sensiveis que tendem a governa-lo
exclusivamente e a degrada-lo ao nivel de um animal que ndo ¢ capaz de cumprir objetivos
maiores. Questiona se o culto animal ndo degrada o humano abaixo do animal, tornando-o seu
Deus. A respeito do fetichismo, elevar o humano acima de seus desejos sensiveis, este ainda
diz que o contrario ¢ verdadeiro, que o fetiche ¢ a religido do desejo sensivel. A fantasia
decorrente do desejo ilude o fetichista de que os objetos inanimados desistirdo de seu carater
natural, ativo, seu ser-para-si, a fim de cumprir seus desejos. Ocorre em tal procedimento que
o desejo bruto do fetichista esmaga o fetiche (o carater natural dos objetos) quando este deixa
de ser seu servo mais obediente.

A inversdo da ordem do tempo no reino da fantasia € que sustenta o esmagamento que
o desejo bruto do fetichista opera nos objetos sempre que eles se diferenciam de suas
projecdes de desejo.

Vemos assim como o problema do fetichismo esta relacionado com o reconhecimento

ou esquecimento do Outro. Como as determinagdes metafisicas ndo podem ser pensadas
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desconectadas das formas subjetivas, sob pena de se universalizar, eternizar determinado
orgulho, certa personalidade, como se fosse a propria vontade do mundo, com a natureza da
mente, sob os parametros do dogma.

Portanto, o problema do fetichismo se relaciona com o problema da natureza humana
universal, com o verdadeiro horizonte da mente humana, que ndo pode ser simplesmente
soterrado pelas ilusdes particulares. Trata-se de perceber a ilusdo universal, que comanda a
vida humana, para além das fronteiras da geografia politica. Por isso, Marx pergunta se nao ha
uma natureza humana universal, assim como hd uma natureza das plantas e das estrelas, qual
seria o verdadeiro horizonte da mente humana?

Sim. E a atividade projetiva. Isso é o comum. O que cada época faz é projetar de
determinada maneira, desenvolvendo as relagdes sociais ao nega-las. O caminho do reino da
necessidade para o reino da liberdade.

Projecdo que ¢ tarefa coletiva, da associagdo livre de seres humanos que se educam
mutuamente, enquanto membros de um Estado, convertendo os objetivos do individuo em
objetivos gerais, o instinto bruto em inclinacdo moral, a dependéncia natural em liberdade
espiritual, convertendo o bem do individuo na vida do todo e o todo no estado de espirito do
individuo.

Desse modo, Marx (MECW, 1975-2005, v. 1, p. 195-202) nos coloca a questio central
acerca dos sentimentos materiais do espirito. Cada verdadeira filosofia ¢ a quintesséncia
intelectual de seu tempo, € o tempo se desenvolve quando a filosofia, ndo s6 internamente por
seu conteudo, mas também externamente, através de sua forma, entra em contato ¢ interacao
com o mundo real do seu dia. A Filosofia, entdo, deixa de ser um sistema em particular em
relagdo a outros sistemas particulares, torna-se a filosofia em geral em relagdo ao mundo, a
filosofia do mundo contemporaneo, a alma viva da cultura, torna-se mundana ao passo que o
mundo se torna filoséfico. O ardor do fogo das ideias da filosofia contamina mesmo os
inimigos da filosofia, e seus gritos e choros atestam a vida de suas ideias, que romperam a
casca hieroglifica ordenada do sistema e se tornaram cidadds do mundo. Porém, o publico
pode sentir a esfera das ideias filos6ficas apenas por meio de suas antenas ideais, € o unico
circulo de ideias cujo valor o publico acredita, quase tanto como no sistema de necessidades
materiais, ¢ o de ideias religiosas que se opdem a filosofia de todos os sistemas particulares.

Assim, quando determinadas questdes comecam a interessar o publico, como
perguntas para os jornais, elas tornam-se questdes do tempo, sendo o problema nao a

discussdo das mesmas, mas onde e como elas devem ser discutidas, se a esfera da imprensa
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deve incluir, de modo livre e genuino, o que existe como uma realidade, seja na linguagem
obscura da opinido privada, seja na linguagem clarificante da razdo publica. A filosofia,
enquanto sabedoria do mundo, tem um direito maior que os jornais (que discutem questoes
politicas) e a religido (que se preocupa com a sabedoria de um mundo além, que permanece
sem existéncia) de se preocupar com o reino deste mundo, de modo filosofico, consciente,
sem preconceitos e consistente. Ndo basta transformar a religido na filosofia intolerante e
odienta da politica e do direito, ¢ a ambos em antincios publicitarios, e sim considerar, nao s
0 outro, mas a a¢do da razdo livre, como o principio deste mundo e, a luz dos direitos da
humanidade, exigir que o Estado seja o Estado da natureza humana e ndo do racionalismo
tacanho, que elege um credo particular como a natureza do Estado.

No interior dessa problematica, ¢ que encontramos o lado positivo da autonomizagao e
do fetichismo. Nao se trata de esferas autonomas no sentido que nao se comunicam ou nao
formam um todo interconectado, mas no sentido de que cada esfera da vida humana tem seu
préprio modo de ser, sua propria natureza e se desenvolve de acordo com seu ser-para-si. Por
i1sso, quando Bacon (MARX, 2007, p. 30) separou a teologia da fisica, essa deixou de ser uma
virgem impotente consagrada a Deus e tornou-se fértil. Ou quando Copérnico descobriu o
funcionamento do préprio sistema solar, os Estados passaram a ser pensados a partir de si
mesmo, de sua propria lei da gravidade e de seu equilibrio mutuo. Como Maquiavel,
Campanella, Hobbes, Spinoza, Grotius e at¢ Rousseau, Fichte ¢ Hegel passaram a considerar
o Estado com olhos humanos e a deduzir sua forma natural das leis da razao e da experiéncia
e ndo da teologia. Cada esfera da vida ¢ autobnoma e interligada, tanto ¢ que a filosofia recente
apenas continuou o trabalho de Heraclito e Aristoteles, embora tenha sua diferenca especifica.
Nesse sentido, polemiza-se ndo contra o carater racional da filosofia recente, mas com a
sempre nova filosofia da razdo. As leis da Prussia foram derivadas da escola filosofica de
Wolf e o Cdédigo Napolednico das ideias de Voltaire, Rousseau, Condorcet, Mirabeau e
Montesquieu. Para finalizar, a filosofia mais profunda do tempo de Marx pensava o Estado
como um organismo, cujo metabolismo ndo € apenas o instinto, a ambicao, o espirito gregario
ou a razao individual, mas a razao social, a razdo do todo. Organismo no qual a liberdade
legal, politica e moral tem que ser realizada, sendo as leis do Estado as leis naturais da propria
razdo dos cidaddos, da razao humana. Assim, abriu-se os debates sobre a liberdade de
imprensa, uma nova era para a mesma, a era do carater, da forma subjetiva.

Nosso argumento ¢ o de que esse ¢ o elemento que faz com que Marx apresente, em

sua obra-prima, que, inclusive, parte de uma categoria abstrata e metafisica para construir
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uma rica multiplicidade de determinagdes, um materialismo que vai muito além do apenas
material, da simples abstracao unilateral e vaga.

Pensar O capital a luz do fetichismo ¢ pensa-lo a luz das forgas essenciais humanas,
pois a objetividade fantasmatica ¢ produzida de forma ativa, ndo so a partir dos reflexos na
consciéncia do movimento material, como também pela subjetividade, pela sensibilidade e
afetividade enquanto atividades objetivas, que elaboram o reflexo em imagens oniricas, de
desejo, que despojam o mundo sensivel e o reduzem ao veiculo de uma objetividade
impalpavel (idealidade-fetiche) que gira sobre si mesma e considera o Outro apenas como
algo estranho, exterior, alheio, enquanto tal, defeituoso e condenado, apesar de ser possivel
um espaco de abertura, de indeterminagdo, de acolhimento sublime, de autocritica, no qual se
pode manter um nivel de alteridade e preservar a integridade do sujeito.

Exatamente como Marx chamou em sua critica da economia politica, de autocritica
virtual ou dunaméi, mas que o acompanha desde 1841, como o clinamen, a declinagdo, a voz
do coragdo, aquilo que, no 4&tomo e na consciéncia, ¢ capaz de lutar e resistir.

H4, portanto, dois caminhos pelo menos no pensamento de Karl Marx para
reescrevermos O capital do ponto de vista das forgas essenciais: em um temos de considerar o
acolhimento do fetichismo, no qual a ciéncia de Marx reconhece a consciéncia, incluida a
representacdo cientifica como modo de produgdo de fantasmagorias (a sinceridade ingénua de
Epicuro estimada por Marx e que tem tanto a nos dizer nos dias atuais com seu falso pudor).
Reconhecimento que passa a ser o critério de cientificidade e coloca como imprescindivel a
autocritica, a critica dos fundamentos, do pressuposto, bem como a afirma¢do do carater
evanescente do conhecimento e da propria materialidade, um materialismo das formas
subjetivas, da afetividade que rege cada individuo componente do concreto enquanto
processo de determinacio indeterminado. Noutro caminho, temos o dualismo dilacerado, a
subjetividade como mero reflexo passivo do material, o individuo separado da sociedade, a
forma da matéria, a esséncia da existéncia. Nessa direcdo, somente o sujeito-objeto da
sociedade (proletariado) pode, de modo tdo impessoal quanto a autoconsciéncia na dialética
hegeliana, revolucionar a vida humana, sendo qualquer outra manifestagdo da cultura puro
erro e ilusdo (como se o erro e a ilusdo, a fantasmagoria, a aparéncia, a superficialidade, ndo
tivessem valor algum enquanto verdade natural, sensivel). Nessa vertente, o material ¢
determinado pela pura necessidade, pelo destino, sendo que as leis naturais que o regem em

cada momento da civilizagdo (no caso do capitalismo, a vitoria do proletariado) possuem uma
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teleologia fixa e ja conhecida de antemao, necessitando-se apenas agir segundo os dogmas
oficiais e confiar na providéncia.

Aqui, reside a importancia da critica da falha capital de todo o materialismo, feita por
Marx a partir de Feuerbach (2013) e que vai de encontro a Epicuro. Tal falha € justamente
considerar a sensibilidade humana (e junto com ela o préprio tempo) como algo meramente
subjetivo e ilusorio, no sentido de nao possuir ser ou realidade, no sentido de passivo e
receptivo em relacdo a objetividade, ao que ¢ exterior, meramente. Porém, afirma Marx, a
sensibilidade ¢ constituida por forcas objetivas e ativas, as forgas essenciais humanas
(instinto, paixdo, desejo, capacidade, vontade, em suma, carecimento sensivel), que se
expressam ativamente em sua relacdo com o mundo na forma de atividade vital consciente, a
for¢a modeladora do desejo e da imaginagao.

Para Marx, a percep¢ao cria o mundo real a partir do proprio mundo real, sendo ela
mesma parte desse mundo real, em uma relacdo reciproca de reflexividade. Assim, o mundo
real institui a consciéncia, e esta cria 0 mundo real humanizado. Isso ¢ necessario enquanto
verdade unificadora do idealismo e do materialismo, o naturalismo acabado ou humanismo.

A objetividade fantasmatica se efetiva justamente através de sua encarnagao nos
objetos (a lingua para a linguagem, as mercadorias para o valor social, as institui¢des, leis,
costumes, etc.), assim como cada classe, cada grupo, cada sociedade, cada civilizagdo, cada
cultura, em cada época, reflete, a seu modo, devido ao universo de relagdes e vivéncias, bem
como da configuracdo das forcas essenciais.

Os paralelos que Marx faz com a linguagem, a linguagem da mercadoria, seus
dialetos, e a linguagem humana, metafisica e teoldgica, podem esclarecer muitas coisas, bem
como langa-lo ao centro do palco do mundo contemporaneo.

Nao ¢ apenas a reproducao da estrutura retorica da antropologia colonial, como
veremos. E a reconexdo com toda a problematica ontologica de Marx. O fio condutor que
unifica o seu pensamento em uma visdo de mundo, no concreto-de-pensamento.

A alusao de Marx ao terreno da crenga para explicar o efeito que as mercadorias
exercem nos humanos a partir do efeito que as ideias exerciam na consciéncia mistica ¢ um
sinal evidente de que o tedrico aponta para a sensibilidade humana e a para subjetividade que
lhe ¢ expressa como atividade objetiva, criadora. A relacdo dos humanos com os objetos €
semelhante as suas relagdes com as ideias na consciéncia mitopoética.

Logo, uma série de paralelos na Contribuicdo a critica da economia politica entre a

mitologia egipcia, grega e moderna ¢ tragada pelo referido autor. O que acontece ¢ que, como
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o humano projeta idealmente seu trabalho e, portanto, o produto do mesmo, antes de o
realizar, transfere justamente a esses objetos ativos, dominantes, tirdnicos, que governavam
sua imaginagdo, suas proprias imagens de desejo.

Nesse sentido, a exteriorizacdo do hamano, de sua consciéncia sensivel, se da através
de seus objetos essenciais (tanto fisicos e praticos como espirituais e tedricos) na conjuncao
de dois fatores, a matéria fornecida pela natureza e o trabalho, posto que “[...] o homem, ao
produzir, s6 pode atuar como a propria natureza, isto ¢, mudando as formas da matéria”
(MARX, 1980, p. 50). A esse respeito, o autor elenca uma citagdo de Pietro Verri, que afirma
que todos os fendmenos do universo sdo apenas transformacdes da matéria, sendo a
associagdo e a dissociagdo os Unicos elementos que o espirito humano encontra ao analisar as
ideias de produgdo em geral. E fundamental salientar que em sua tese de docéncia considera
um avanco Epicuro ter considerado o movimento do atomo n3o como movimento meramente
mecanico e externo, mas a partir de seu movimento interno, formal, organico, isto ¢, de seu
ser-para-si, da mutabilidade da propria matéria, seu ser-transformado (MARX, 1980, p.
48-52). Aqui vemos como o pensamento de Marx ¢ herdeiro do atomismo de Epicuro,
constituindo-se enquanto uma ciéncia natural da consciéncia de si.

Outro elemento fundamental para o fetichismo ¢ o fato de essa relagdo quantitativa
entre valores-de-uso distintos também ser um valor-de-uso, que historicamente se expressa
como uma relagcdo especifica de desprezo pelo mundo sensivel, na forma de uma aceleracao
vertiginosa do tempo e uma reducdo maxima do espago, fazendo todas as coisas, tornadas
aliendveis, girarem frenética e disponivelmente no mercado. Ao mesmo tempo, a reducdo
completa do ser humano ¢ o grau maximo de racionalizagdo e liberdade, de modo que o
caminho de superagdo da alienacdo ¢ o mesmo da alienagdo, tendo tido o humano que reduzir
a si mesmo a essa imensa pobreza para dar a luz toda a sua riqueza interior.

Por isso, as relacdes que se estabelecem entre as mercadorias servem também de
modelo, de norma, de moral, para os humanos em sua convivéncia, elas mesma expressao
objetiva de seu modo de relagdo com o mundo. Vejamos, entdo, o que as formas do valor
(forma simples ou fortuita, forma extensiva ou total, forma geral, forma dinheiro) tém a nos
dizer a respeito.

Na forma simples, singular ou fortuita do valor encontramos os padrdes bésicos da
consciéncia na sua relagdo com os objetos € com as outras consciéncias na modernidade, na
medida em que a for¢a humana de trabalho se torna valor quando se cristaliza na configuracao

de um objeto que tem existéncia material diversa e a0 mesmo tempo ¢ comum a ele e a todas
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as outras mercadorias, sendo que, quando uma mercadoria, como figura do valor, ¢
equiparada a outra, iguala-se o trabalho concreto contido em ambas como trabalho humano
abstrato ¢ da mesma forma igualam-se seus donos, segundo as mesmas medidas. O valor toma
forma na relacdo entre duas mercadorias, na qual a condicdo de valor de uma se revela
relativamente a outra, mostrando simultancamente a condigdo valorativa de seus donos uns
relativamente aos outros.

No capitalismo a relacdo dos produtores entre si passa a ser regulada pelas
mercadorias, assim como outrora as relagdes dos humanos eram reguladas por suas afinidades
com os deuses, com os valores transcendentais. Apesar de as mercadorias constituirem o
corpo autébnomo de um todo de relagdes sociais, enquanto coisas, sdo indefesas diante do
desejo de poder dos humanos em relacdo a elas, sejam sapatos, ideais ou ferrovias. O
comportamento das coisas estd vinculado ao dos humanos em relagdo as mesmas, de modo
que estas, para se relacionarem entre si como mercadorias, dependem de que seus
responsaveis, mutuamente reconhecidos como proprietarios privados, comportem-se,
reciprocamente, como pessoas cuja vontade reside nessas coisas supostamente auténomas,
animadas, por meio de uma relagao consensual, voluntaria e comum.

Marx (1980, p. 94-96) diz que “[...] essa relagdo de direito, que tem o contrato por
forma, legalmente desenvolvida ou ndo, ¢ uma relagao de vontade, em que se reflete a relagao
econdmica (esta, o proprio conteudo daquela)”. Em tal relagdo, as pessoas sO existem na
funcdo de representantes de mercadorias, sendo os papéis economicos desempenhados por
elas apenas a personificacdo das relagdes econdomicas que elas representam. O proprietario,
com suas forgas essenciais humanas (seus sentidos), “[...] supre a percep¢do que a
mercadorias ndo tem do conteido material da outra”, sendo que suas necessidades, forgas
propulsoras da troca, que relaciona e realiza as mercadorias como valores, passa a ser
subjugada pelo narcisismo cinico das mercadorias. As mercadorias tém em qualquer outra
apenas a forma de manifestar-se o proprio valor, estando sempre prontas a trocar corpo e alma
com qualquer outra coisa, mesmo que seja a mais repulsiva e vil. Em seu jogo sedutor, t€m
que realizar-se como valores, antes de poderem realizar-se como valores-de-uso, mas
precisam evidenciar-se como valores-de-uso antes de poderem realizar-se como valores, dado
que a utilidade ¢ o critério da troca, ainda que seja a utilidade de possuir valor.

Na relacao de valor em que uma mercadoria constitui o equivalente da outra, o valor
de uma mercadoria € expresso pelo corpo, pelo valor-de-uso da outra. Assim, uma mercadoria

recebe a forma de valor diferente de sua forma natural, “[...] do mesmo modo que a indole de
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carneiro do cristdo se manifesta ao assimilar-se ele ao cordeiro de Deus” (MARX, 1985-1986,
p. 180). Marx diz que, tanto abstratamente como na relagdo material da troca, a mercadoria
transmite seu pensamento em uma linguagem peculiar. No momento da troca em que o valor
se expressa, uma mercadoria traduz seu poder e dominagdo, seu fascinio, sobre a outra, na
forma de dissolugdo de suas qualidades a um quanta de valor. Simultaneamente, expressa-se o
poder de um trabalho humano, de um individuo fetichista, também dissolvido em pura
quantidade de energia. Ocorre ai o brilho da sinapse. Os individuos e as mercadorias, que
levam incorporadas a si, sdo relacionados e medidos nesse instante magico, refletindo-se as
quantidades de valor que os diferenciam e os igualam a partir do quantum de energia humana
de que sdo proprietarios € que os permitem transmutar-se em qualquer coisa presente no
mercado. A linguagem das mercadorias, composta, além do hebraico, de muitos outros
dialetos, ¢ expressa por meio da relagao de valor, de tal modo que a forma natural ou o corpo
de uma mercadoria se torna o espelho do valor da outra. O “[...] que sucede a mercadoria,
ocorre, de certo modo, ao ser humano. O homem se vé e se reconhece primeiro em seu
semelhante, a ndo ser que ja venha ao mundo com um espelho na mao ou como um fildsofo
ficthiano para quem basta o ‘eu sou eu’” (MARX, 1980, p. 50).

Dessa forma, fica patente como na sociedade dos produtores de mercadoria a
autoconsciéncia, a idealidade, a fantasmagoria, a imagem de desejo da humanidade, se
efetivou, tornando-se realidade sensivel, uma objetividade impalpavel fixada através dos
objetos (as forcas essenciais exteriorizadas).

A alusdo ao hebraico e aos dialetos da mercadoria tem o mesmo tom da referéncia as
sutilezas metafisicas e argucias teoldgicas do fetichismo, ao pensamento que se quer o seu
contrario, seu Outro, ou seja, se quer natureza, efetividade, mundo sensivel, a imagem de
desejo que se forma a partir do espelho do material e que quer ser realmente mundo sensivel.
Prova disso estd na andlise de Marx da lingua como sintoma mais ou menos contundente da
expressao do valor, quando diz que “Paris vale bem uma missa”, isto ¢, a cidade, a lingua, as
relacdes entre as mercadorias, sua materialidade, sdo a exteriorizagdo ¢ autonomizagao da
metafisica, da logica, bem como de todas as forgas essenciais humanas. Assim sendo, a
equacdo entre duas mercadorias pressupde que ambas quantidades custam o mesmo ou igual
tempo de trabalho, sendo que as combinagdes possiveis nas quais as mercadorias expressam
seus valores e se reconhecem sdo também os padrdoes morais, as Unicas qualidades com as

quais se medem os humanos.



198

Diante disso, Marx (1980) considera tais combinagdes a partir de trés hipoteses que,
combinadas, revelam todas as possibilidades de variacdo da magnitude do valor, bem como
das relagdes morais entre os individuos, nos marcos da relacdo da propriedade privada. Na
primeira, o valor da mercadoria A varia e o da B ¢ constante, e o valor relativo de A aumenta
ou diminui na razdo direta de seu valor (aqui é como se a mercadoria, bem como seu
proprietario, se valorizasse por mérito proprio); na segunda, ¢ constante o valor de A e
variavel o de B, de modo que a aumenta ou diminui seu valor relativo, na razao inversa da
variagdo do valor de B (aqui a mercadoria e seu dono sdo determinados pelo Outro, pelo
“destino” ou pelo acaso, de maneira que o fracasso do Outro ¢ seu sucesso, o sucesso do
Outro, seu fracasso); ja na terceira hipotese, as quantidades de trabalho necessarias para a
producao de A e B variam simultaneamente no mesmo sentido € na mesma propor¢ao, sendo
o valor relativo invariavel, quaisquer que sejam as variacdes de valores. Nesse caso, seria a
“democracia” das mercadorias, e de seus proprietarios, a condi¢do de iguais entre iguais. Caso
as variagdes simultineas fossem na mesma direcdo, mas em graus diferentes, ou em sentido
opostos, os valores relativos das mercadorias e de seus proprietarios na medida de suas
flutuacdes, engendrando pelo menos mais duas novas formas morais fantasmaticas. Trata-se
da quantidade como medida moral da vida, sendo o autorreconhecimento da mercadoria o
simultaneo autorreconhecimento do humano. O interessante ¢ que tais movimentos se dao de
forma autonoma e independente, de modo que o humano se torna impotente, predicado da
mercadoria e de sua moral, ou seja, da linguagem transfigurada de seus afetos.

No capitulo intitulado “Férmula trinitaria”, dividido em trés topicos (com partes
incompletas, perdidas e/ou mal reconstituidas), Marx nos d4 uma visdo global do modo de
producao capitalista, bem como do fetichismo que o perpassa por inteiro, a0 mesmo tempo
que desmistifica a relacdo terra-trabalho-capital. Ao contrario de sua teorizagdo mais dualista
e mais conhecida entre capital e trabalho, a contradicdo se desenvolve na forma de um
movimento triplo, de uma “trindade econdmica”, na qual a propria terra ¢ fetichizada e
aparece como valor devido as suas proprias propriedades materiais, assim com a renda
fundiaria surge como um fruto brotado do solo. Na férmula trinitaria, ja vislumbrada pela
economia politica, o capitalismo € expresso como capital-juros, terra-renda fundidria,
trabalho-salario.

O filésofo explica como, para os economistas vulgares, tal relacdo aparece invertida,
em um nexo causal em que a terra aparece, enquanto valor-de-uso, como se produzisse a

renda-fundidria, bem como o capital, juros e o trabalho, salario. Fazem, a partir da férmula
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trinitaria, com que terra, trabalho e capital aparecam naturalmente como fontes de
rendimentos. O que na realidade ¢ um processo social de apropriagdo e distribuicao de mais
valia, aparece como algo encantado, ou melhor, como a produgao isolada e autonoma de valor
por atores distintos e isolados no sistema econémico, de maneira que as interconexdes entre
tais atividades permanecem ocultas nas formula¢des da economia politica, tanto classica
quanto vulgar, afirma Marx.

Pensando nas elaboragdes de Marx acerca do método da economia politica, na qual
assinala precisamente no que consiste a inversdo de que tanto fala, verificamos que esta
consiste no fato de que para a consciéncia o0 concreto aparece como sua criagdo, O
concreto-de-pensamento, espiritual, representado e intuido, considerado como o tnico
verdadeiro diante do concreto mesmo. E exatamente isso que fez Democrito ao considerar
somente o lado material, e o que fez Platdo, Hegel, o movimento critico em geral e toda a
cultura humana dominante. E o gesto fundamental da determinagdo mais antiga, a base de
todos os modos de produgdo até aqui, a consciéncia mitologica. O ato de considerar qualquer
componente da formula trinitdria isoladamente, como uma entidade abstraida, reificada,
autonoma em relagdo as outras, ¢ um sinal evidente do funcionamento pratico do fetichismo.
Porém, ndo s6 os economistas, os filésofos, os socialistas, os anarquistas, os cientistas
naturais, os antropologos e os tedlogos, mas também todos os agentes presos nas relagdes de
producdo moderna, na hierarquizacdo das categorias de todas as produgdes anteriores
mediante sua diferenca especifica, a paixdo pelo enriquecimento, agem de maneira
semelhante.

E central o papel da consciéncia para que as coisas se animem, para que os deuses
desfiram seus ataques, o dinheiro seja dinheiro e o capital, capital. Consciéncia social que ¢
construida pela atividade vital consciente dos individuos e se desenvolve com a divisao social
do trabalho. Ao se encarnar nas coisas, a objetividade fantasmatica se naturaliza, passa a ser
propriedade natural dos objetos. E isso que Marx diz ao mostrar que as formas sociais
determinadas, os meios de producdo produzidos e a terra, as condigdes de trabalho e a
estrutura que possuem em geral no processo real de trabalho sao encobertos, coincidem na
concepg¢do dos agentes presos as relacdes de produgao.

Tal processo mistificador envolve todas as formas sociais, mesmo no processo de
producdo imediato entre trabalho e capital, relacdo simples em que o nexo interno real se
impde aos portadores desse processo e estd em sua consciéncia, como demonstra a violenta

luta em torno dos limites da jornada de trabalho. A medida que avanga o capitalismo, esse
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mundo encantado e distorcido se desenvolve muito mais. Das categorias mais simples do
modo de produgdo capitalista, passando pelo desenvolvimento da mais valia relativa, no qual
as forcas produtivas e as conexodes sociais do trabalho sdo deslocadas para o capital, pela
intervencdo do processo de circulagdo com suas mudangas de matéria, produzem a aparéncia
ilusoria de que a mais valia é gerada pela circulacdo, ilusdo refor¢ada pelo lucro na venda, a
naturalizacdo das relagdes sociais, a regulacdo da taxa de lucro mediante leis proprias, a

transformagao do lucro em lucro médio e dos valores em precos de producao e,

[...] além disso: o processo real de produgdo, como unidade do processo imediato de
produgdo e do processo de circulagdo, gera novas configuragdes, em que cada vez
mais se perde o fio da conexdo interna, as relagdes de producdo se autonomizam
umas em relagdo as outras e os componentes de valor se ossificam entre si em
formas autonomas (MARX, 1985-1986, p. 277-279).

Tudo isso eleva essa mistifica¢do, ocultando-se cada vez mais a verdadeira natureza da
mais valia e, dai o verdadeiro mecanismo do capital. O que Marx tem em conta é exatamente
o lado ignorado predominantemente pela consciéncia na sua forma de religido da vida
cotidiana, o erro da consciéncia de inverter a ordem do tempo, exatamente por ser também
tempo, fendmeno sensivel e querer encarnar-se, construir um mundo a sua imagem e
semelhanca, no qual seja livre.

Marx expde que a férmula trinitaria compreende todos os segredos do processo de
producdo social e, apesar de aparentemente mistica, guarda certas analogias, sendo que
representa as trés grandes classes da sociedade moderna e seus desenvolvimentos.

Portanto, o problema central ¢ justamente saber por que a consciéncia quer ou nao
controlar o impulso do mundo, tornar-se potente ou impotente diante de sua propria criagao.
O que reforga ou atenua o estranhamento ¢ justamente o modo como os individuos concebem
antes de agir. De fato, o que estd em jogo para Marx ¢ interconectar os fantasmas do
fetichismo, transformando-os em uma totalidade organica, em uma visdo de mundo que
possibilite a abertura, uma l6gica aberta na qual o Outro ndo seja completamente aniquilado.
Assim, a autonomizagdo de cada momento s6 pode ser compreendida como dependéncia
relacional, em uma multiddo e em uma comunidade. Tal processo perpassa, como ja dito, o
inorganico, o organico e o consciente. Por isso, a interconexao que ha entre todas as coisas ¢
a possibilidade do clinamen, do reconhecimento da grande fantasmagoria em que estamos
imersos.

Entdo, de modo fulcral, encontramos a subjetividade humana, o espirito sensivel, obra
de toda a comunidade, no centro da materialidade da vida, nas relacdes de produgdo,

distribuicdo, troca e consumo, bem como no nucleo das forcas produtivas, posto que todo o
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conhecimento, toda a ciéncia real e verdadeira, tem como funcdo primordial a satisfacdo
subjetiva dessa mesma comunidade, de um modo pleno, que abarque todas as necessidades
materiais e espirituais dos individuos.

E ¢ no centro da vida social como um todo, e ndo apenas na produgdo, que temos que
encarar esse nucleo imaterial da materialidade que atravessa toda a existéncia humana. Antes
de mais nada, essa atividade projetiva que constroi uma realidade ideal que se materializa e
altera a natureza, deve alterar os pressupostos sobre os quais se sustenta a propria produgao da
vida em sua totalidade, de acordo com sua diferenga especifica, sua unidade de estilo. A
componente do real, de toda a materialidade imaterial, a realidade espiritual humana, sua
natureza historica e social mesclada no mais profundo de sua biologia, aquilo que mais
importa, mesmo em meio a toda a dor e sofrimento, ¢ o prazer e a alegria do amor, da
amizade, da palavra, da partilha, de toda a afetividade humana. Apenas uma sociedade na qual
o individuo singular, com sua atividade particular, seja posto desde o inicio ndo como a fonte
de um trabalho particular, mas um elemento da producdo universal que, enquanto tal, tem
direito a universalidade da riqueza humana. Assim, ndo mais a troca lhe conferiria o carater

universal,

mas seu carater coletivo pressuposto determinaria a participacdo nos produtos. O
carater coletivo da produgdo faria do produto, desde o inicio, um produto coletivo,
universal. A troca, que originalmente tem lugar na produgdo — que ndo seria uma
troca de valores de troca, mas de atividades que seriam determinadas pelas
necessidades coletivas, por fins coletivos —, incluiria, desde o inicio, a participagdo
do individuo singular no mundo coletivo dos produtos. Sobre a base dos valores de
troca, somente por meio da troca o trabalho ¢ posto como trabalho universal. Sobre a
base anterior, o trabalho seria posto como trabalho universal antes da troca; i.e., a
troca dos produtos ndo seria de modo algum o meio pelo qual seria mediada a
participagdo dos individuos singulares na produgdo universal. A media¢do tem,
naturalmente, de ocorrer. No primeiro caso, que parte da produgdo auténoma dos
individuos singulares — por mais que essas produgdes autdnomas se determinem e se
modifiquem post festum[e] por suas relagdes reciprocas —, a mediagdo tem lugar por
meio da troca das mercadorias, do valor de troca, do dinheiro, que s@o todos
expressdes de uma unica e mesma relagdo. No segundo caso, o proprio pressuposto €
mediado; i.e., estd pressuposta uma produgdo coletiva, a coletividade como
fundamento da produgdo. O trabalho do individuo singular esta posto desde o inicio
como trabalho social. Por conseguinte, qualquer que seja a configuragdo material do
produto que ele cria ou ajuda a criar, 0 que compra com seu trabalho ndo ¢ um
produto determinado particular, mas uma cota determinada na produgdo coletiva.
Por isso, ndo tem nenhum produto particular para trocar. Seu produto ndo é um valor
de troca. O produto n3o tem de ser primeiro convertido em uma forma particular
para adquirir um carater universal para o individuo singular. Em lugar de uma
divisdo do trabalho que ¢ necessariamente gerada na troca de valores de troca, teria
lugar uma organizagdo do trabalho que tem por consequéncia a participagdo do
individuo singular no consumo coletivo. No primeiro caso, o carater social da
producdo s6 € posto post festum, pela ascensdao dos produtos a valores de troca e pela
troca destes valores de troca. No segundo caso, o carater social da produgdo estd
pressuposto e a participagdo no mundo dos produtos, no consumo, nao ¢ mediada
pela troca de trabalhos ou de produtos do trabalho independentes uns dos outros. E
mediada pelas condi¢des sociais de producdo no interior das quais o individuo



202

exerce sua atividade. Portanto, querer transformar o trabalho do individuo singular
imediatamente em dinheiro (i.e., também seu produto), em valor de troca realizado,
significa determina-lo imediatamente como trabalho universal, i.e., significa negar
precisamente as condi¢des sob as quais tem de ser transformado em dinheiro e em
valores de troca, e nas quais depende da troca privada. Tal pretensdo s6 pode ser
satisfeita sob condigdes em que ndo pode mais ser posta. Sobre a base dos valores de
troca, o trabalho pressupde justamente que nem o trabalho do individuo singular
nem seu produto sejam imediatamente universais; que o produto s6 consiga essa
forma por uma mediacdo objetiva [gegenstdindlich], por um dinheiro distinto dele
(MARX, 2011, p. 177).

Marx ja se colocava que, pressuposta a produgdo coletiva, abririam-se caminhos para o
aproveitamento de multiddes de pessoas e para uma economia de tempo necessario para a
producdo das necessidades bdasicas como produzir trigo ou gado, ganhando, assim, a
sociedade, mais tempo para outras producdes materiais ou espirituais Outrossim, os
individuos singulares s6 podem alcangar a universalidade de seu desenvolvimento, seu prazer
e sua atividade, economizando tempo. Sociedade e individuo tém de distribuir
apropriadamente seu tempo para obter uma produg¢ao em conformidade com a totalidade de
suas necessidades.

Economia de tempo, bem como distribui¢do planificada do tempo de trabalho entre
os diferentes ramos de produgdo, continua sendo também a primeira lei econdmica
sobre a base da produgdo coletiva. Permanece lei até mesmo em grau muito mais
elevado. Todavia, isto é essencialmente distinto da mensurac¢do dos valores de troca
(trabalhos ou produtos de trabalho) pelo tempo de trabalho. Os trabalhos dos
individuos singulares em um mesmo ramo de trabalho e os diversos tipos de trabalho
sdo diferentes ndo s6 quantitativamente, mas também qualitativamente. O que
pressupoe a diferenca puramente quantitativa das coisas? A uniformidade
[Dieselbigkeit] de sua qualidade. Logo, a mensuracdo quantitativa dos trabalhos

pressupde a igualdade, a uniformidade [Dieselbigkeit] de sua qualidade (MARX,
2011, p. 179).

Como o dinheiro, que, em sua forma acabada, manifesta-se como uma contradi¢do que
tende a sua propria resolugdo, se resolvera? Como as crises, que sacodem o mercado mundial,
ao mesmo tempo pressuposto e portador da totalidade, na qual todas as contradigdes entram
em processo impulsiona a adocao de uma nova configuragao historica? A afronta desse objeto
que existe concretamente como forma universal da riqueza, curvard o inteiro mundo das
riquezas reais, enquanto pura abstracdo ilusoria e retida dessas riquezas? Somente tomando
como ponto de partida o individuo social livre, conseguiremos com que a totalidade do
movimento de producao, distribui¢cdo, troca € consumo nao nos aparegca como apenas uma
conexdo objetiva, natural e espontanea, uma providéncia qualquer e seus resultados
necessarios, um poder autbnomo.

E preciso fazer a crisalida da consciéncia sair de seu casulo material, para mostrar toda

essa materialidade, como mundo da consciéncia, faz os proprios objetos materiais singulares
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se comportarem concretamente como o ser genérico universal, o espirito sensivel, o sujeito
empirico. Fazer desabar essa aparéncia de autonomia e independéncia ao lado da produgao.
Nao ha esferas independentes. Ou melhor, os individuos s6 podem se autonomizar
construindo uma relagdo social baseada em tal autonomia. A vida humana, o mundo da
consciéncia criado pelos seres humanos para eles mesmos, mais de acordo com seu desejo,
sua vontade, sua fantasia, seu prazer, sua dor, sua realidade, depende da producdo e da
antecipacao ideal inerente a vida social, econdmica, histérica. Nesse momento, Marx esta
falando de como as coisas aparecem na superficie da sociedade, na esfera da circulagdo. O
dinheiro aparece como unicamente social na sociedade burguesa. Mas isso nao significa que
para Marx o dinheiro seja unicamente social, no sentido da impessoalidade tratada no texto,
como se nao dependesse das pessoas vivendo em comunidade. Noutras palavras, essa
impessoalidade universal foi construida para possibilitar a individualidade plenamente
desenvolvida, universal, multifacetada, etc. Essa ¢ a dialética entre o desejo de liberdade, de
afirmacdo de si, de gozo, que nega as relagdes sociais, ¢ o desenvolvimento destas, a partir de
tal negacdo, a tal ponto que nas sociedades baseadas no capital vivemos completamente
imersos nessa segunda natureza humana objetivada, o mundo da industria. Os humanos nao
acordavam com o sol e os passaros, mas com o barulho dos carros, e ouvindo a televisdo. As
mercadorias se tornaram os novos astros nos quais espelhdvamos nossa profundidade
espiritual. O caminho da consciéncia individual, que vai ao universal e volta ao individual
sem sair do lugar e indo a todos os lugares, até a realizagdo magica de um mundo encantado
movido por uma pedra filosofal. “No dinheiro, a riqueza universal ndo ¢ apenas uma forma,
mas simultaneamente o proprio conteudo. O conceito de riqueza estd, por assim dizer,
realizado, individualizado, em um objeto particular.” (MARX, 2011, p. 244). O dinheiro, os
metais preciosos, o capital representam a consciéncia humana, o espirito humano, o modo
como pensamos sobre ndés mesmos e agimos em relacdo a isso. Assim como o sol para os
corpos celestes e a consciéncia de si para a vida comum, o dinheiro ¢ o ntcleo do sistema
solar do mercado mundial. Quando o espirito se vé realizado, ele precisa negar a si mesmo. A
realizagdo mais concreta, ampla, profunda e universal do espirito humano multimilenar
implica a necessidade mais premente de negacao de si, superagdo de si, para a construcao de
outra coisa. Acontece algo parecido com o que aconteceu a Alexandre o Grande, que chorou

quando viu que ndo havia mais nada para ser conquistado.

O dinheiro, como objeto tangivel singularizado que permite a incorporagio tangivel
da riqueza universal as posses do individuo singular, converte-se repentinamente de
sua figura de servo em senhor e deus no mundo das mercadorias. Representa a
existéncia celeste das mercadorias, enquanto as mercadorias representam sua



204

existéncia mundana. Ao passo que cada forma da riqueza natural ainda ndo
deslocada pelo valor de troca presume uma relagdo essencial do individuo com o
objeto, na qual aquele se objetiva neste e, por outro lado, manifesta um
desenvolvimento determinado de sua individualidade com sua posse do mesmo, o
dinheiro, individuo da riqueza universal, proveniente ele mesmo da circulagdo e
representando unicamente o universal, como o resultado unicamente social, nao
pressupde absolutamente qualquer relagdo individual com seu possuidor; sua posse
ndo ¢ o desenvolvimento de qualquer um dos aspectos de sua individualidade, mas,
ao contrario, posse do desprovido de individualidade, uma vez que essa relagdo
social existe ao mesmo tempo como objeto sensivel, exterior, do qual se pode
apoderar mecanicamente ¢ que da mesma forma pode ser perdido. Logo, sua relagdo
ao individuo manifesta-se como puramente contingente; ao passo que, a0 mesmo
tempo, essa relagdo a uma coisa sem absolutamente nenhuma relagdo com sua
individualidade lhe confere, pelo carater dessa coisa, o poder universal sobre a
sociedade, sobre o inteiro mundo dos prazeres, do trabalho, etc. Proporciona ao
portador, independentemente de sua individualidade, a possessdo de tudo (ciéncias —
pedra filosofia, artes — beleza, etc.). (MARX, 2011, p. 245)

Como vimos, esse caminho de elaboracao de Marx se bifurca entre o desenvolvimento
objetivo das leis econdmicas, que levariam a revolugdo que se avizinhava, e o decaimento do
capital rumo ao intelecto geral. Vimos, também, que Marx deixou o intelecto geral em

segundo plano, nos Grundrisses aparece uma vez apenas.
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3 CRISE E CRITICA DOS PARADIGMAS NA TERCEIRA REVOLUCAO
INDUSTRIAL - A INTERDICAO DA DIALETICA
Embora o foco de nossa tese ndo seja a critica exegética das principais correntes

filosoficas dos séculos XX e XXI, esfor¢o que por si s exigiria um ou duas teses mais, nao
podemos nos esquivar de fazer ao menos criticas pontuais que aclarem o distanciamento que
ha em relacdo ao pensamento de Marx em tais debates, notadamente sobre os elementos que
apontamos acima, através dos quais, mesmo que em sua grande maioria restritos ao seu
laboratorio, ele fez avancar a dialética de uma forma extremamente complexa e aberta,
multifacetada, com inimeros pontos nodais em comum com as diversas elaboragdes atuais,
que, uma hora ou outra, necessitardo sair de sua luz particular para serem elaboradas
dialeticamente, sob pena de colapsar devido ao adensamento de sua propria produgdo. Tudo
nessa historia parece se passar como se o pensamento de Marx nao tivesse muito a oferecer
diante de inéditas elaboragdes conceituais e analises de todos os tipos.

A rejeigdo e ao siléncio, algumas vezes acompanhado de apropriagdes sorrateiras que
sdo negadas, que interditaram a dialética, somam-se ndao s6 a difamagdo aberta, como,
também, um imenso barulho da propagacdo vertiginosa de um slogan de dialética construida
no seio do marxismo oficial e sua busca por uma ortodoxia metodolégica que acabou por
desfigurar o pensamento de Marx do inicio ao fim. Mesmo os marxistas mais atuais e
autocriticos, de modo geral, acabaram por reproduzir e orbitar essa dialética sagrada do
Socialismo Real. Por fim, Marx restou ignorado, idolatrado, mas, em suma, deixado de lado
quanto as questoes fundamentais que se colocaram no século XX, como se nao tivesse nada a
dizer para além da economia e da luta de classes, da catequese da revolucao e do capitalismo.
No entanto, como dissemos, nosso intuito ndo ¢ julgar os méritos e deméritos de tais
movimentos filosoficos, politicos, culturais, etc. Muito mais proveitoso seria elabora-los
dialeticamente. Porém, intentamos apenas apontar o modo como Marx (que justamente se
esforcou para recuperar toda uma corrente de pensamento soterrada ao longo de toda a
histéria da filosofia, relacionando-a a totalidade da tradigdo ocidental - ¢ mesmo oriental,
notadamente ao final de sua vida -, para que tal vertente pudesse falar por si mesma, apos
milénios de marginalizacdo), foi colocado como um pensamento dominante, eurocéntrico,
antropocéntrico,  ingenuamente = humanista;  posicionamento que foi realizado,
fundamentalmente, a partir da critica aos marxismos, colocando-se Marx, por inteiro, no
mesmo balaio. O resgate do materialismo marginalizado soterrou a tentativa de recuperagao
justamente do materialismo marginalizado milenarmente, que remonta a Heraclito e a

Epicuro, ao menos como Marx os compreendia. Consideramos que esse movimento, com
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todas as suas dobras e redobras, toma corpo apés a segunda grande guerra mundial,
especialmente a partir de 1960, consolidando-se em um grande movimento que alguns
chamam de crise e critica dos paradigmas (BERBERT JUNIOR, 2012). Como dissemos,
nosso intuito ndo ¢ jamais desqualificar ou invalidar qualquer corrente de pensamento que
seja. O objetivo fundamental do presente capitulo é evidenciar como a interdi¢ao da dialética,
além de marginalizar ainda mais o materialismo marxiano e toda uma tradi¢cdo de pensamento
milenarmente marginalizada, contribuiu, direta ou indiretamente, consciente ou
inconscientemente, para a absolutizacdo do sentido da histéria erigido pelo capitalismo, para
muito além das academias.

Em resposta a crise dos paradigmas classicos, surgiram novas elaboragdes que, a partir
de varias raizes, procuraram colocar em cheque toda a tradi¢do ocidental hegemdnica. Por
exemplo, a partir da mobilizacdo de uma linha de pensamento menor da tradi¢do ocidental,
que remonta a Spinoza e tem como uma de suas maiores influéncias o pensamento
pos-estruturalista de Giles Deleuze e Felix Guattari; corrente que desemboca, dentre outros
lugares, no que hoje se denomina de novos materialismos. Outro exemplo ¢ a virada
linguistica, cujas raizes remontam aos filésofos analiticos do inicio do século XX e a Ludwig
Wittgenstein e que influéncia ndo s6 o estruturalismo e o pds-estruturalismo, como muitos
outros ramos dessa intrincada critica da tradi¢do. Grande parte dessas iniciativas criticas
baseiam-se no paralelismo de Marx tanto com a Fenomenologia transcendental de Husserl,
quanto com a Psicanalise de Sigmund Freud, e até mesmo com a fenomenologia existencial e
o pensamento do ser de Martin Heidegger. Essa grande viragem se deu, sobretudo, a partir da
academia, mas foi influenciado e influenciou acontecimentos sociais e culturais coetaneos. A
interdisciplinaridade, toda essa diversidade de estilos, com énfase supostamente inédita na
subjetividade, o predominio de um tom de ceticismo, o construtivismo social, o
questionamento de grandes ideologias e narrativas nacionais e as demais ideias associadas a
esse amplo movimento, influenciaram varios aspectos da sociedade em geral, em busca de
uma maior énfase na pluralidade, na descentralizacdo e na critica de estruturas de poder
tradicionais.

Sustentamos que o nucleo comum de tais tentativas foi o desejo de se livrar de
qualquer perspectiva totalizante, fosse dialética, metafisica, ontologica, fenomenoldgica. Em
suma, um embate contra as metanarrativas. Esse complexo movimento de viragem
representou uma mudanca significativa no pensamento filosofico e tedrico mundial, que

buscou se afastar das abordagens tradicionais e focar na linguagem e no seu papel na
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construcdo do pensamento ¢ da realidade. Nesse contexto, surgiram criticas que, na nobre
tarefa de combater os totalitarismos dogmaticos em crise, no fim do dia, acabaram por colocar
coisas como a linguagem e o desejo como entidades totalizantes e autocentradas, das quais
tudo ¢é reflexo.

Ja na primeira metade do século XX, Ludwig Wittgenstein e os positivistas 16gicos,
Rudolf Carnap, Otto Reurath, Moritz Schilick, ambos ligados ao Circulo de Viena a filosofia
analitica, negaram sentido as questdes fundamentais da metafisica, alegando ndo serem

verificdveis empiricamente.

O método correto da filosofia seria este. Dizer nada exceto o que pode ser dito, ou
seja, as proposigdes da ciéncia natural, ou seja, algo que ndo tem nada a ver com a
filosofia: e entdo, sempre que alguém desejasse dizer algo metafisico, demonstrar a
ele que ele ndo deu significado a certos sinais em suas proposi¢des. Esse método
seria insatisfatorio para o outro - ele ndo teria a sensacdo de que estamos
ensinando-lhe filosofia - mas seria o unico método estritamente correto
(WITTGENSTEIN, 2021, p. 90).

Colocou-se como limite claro da linguagem e do que pode ter significado na filosofia,
na ciéncia e no mundo real a referéncia a fatos do mundo real, os Uinicos exprimiveis através
de proposicdes logicas. As questdes relacionadas a metafisica foram deixadas de lado como
questdes mal arranjadas, indiziveis, ndo ditas. Consideragdes sobre a profundeza da existéncia
e da realidade das coisas, bem como sobre o valor das mesmas, a fantasia, o delirio, a
imagina¢do, ndo teriam nada a dizer a respeito da realidade, pois falham em cumprir os
critérios de significado derivados da logica e da linguagem, para as quais nada pode ser dito
sobre a totalidade do mundo, apenas sobre uma ou outra parte, em detrimento da concepg¢ao
de que nosso espirito ¢ limitado e sempre serd, mas sempre tenderd a universalidade,
justamente pelo fato de sermos seres que em sua singularidade possuem uma existéncia
genérica, que ¢ elaborada, desenvolvida, transformada, ultrapassada em sociedade, ou melhor,
na fronteira entre a vida social e a individual, o corpo e a mente, a esséncia e a existéncia, a
forma e a matéria, essa membrana translucida que nos revela a materialidade da interconexao
espiritual dos individuos e seu ambiente, como nervos invisiveis. Devemos nos questionar se
tal postura contribuiu ou ndo para abrir as portas para o alijamento do espirito humano, de
suas potencialidades, fantasias, imaginacdes, desejos, de suas forgas essenciais, do interesse
da ciéncia, da filosofia, do senso comum e da industria da consciéncia, fendmenos que
buscaremos demonstrar nos proximos capitulos. Assim que o sujeito, em sua dimensao
psicoldgica, em suas crengas em geral, foi retirado do escopo da logica. Toda a materialidade
do imaterial parece ter sido amputada do projeto como um todo, ficando num canto como um

amontoado de futilidades. Sera mesmo que questdes metafisicas ndo podem ser observadas
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acontecendo no mundo, na forma de pessoas vivendo conscientemente? Tal fato acarretaria
algo a priori no sentido estrito de Kant, e necessariamente? Por acaso o limite, a fronteira, o
acontecimento, existem concretamente no mundo da existéncia sensivel, e hd alguma l6gica
capaz de lidar com isso? Os logicos ndo tem nada que ver com os artistas, criaturas que
buscam, nas fronteiras entre o ldgico e a falta de sentido, a razdo e a loucura, dizer a indizivel
natureza humana intangivel? Ciéncia e arte, natureza e historia, devem ser separadas?
Limpando as proposi¢des que ndo teriam significado atribuido, teremos realmente um terreno
melhor para uma investigagio filosofica mais rigorosa e fundamentada? E correto, mesmo do
ponto de vista metodologico, diante da tensdo entre o rigor e o desejo, o significado e o valor,
deixar inexploradas as insacidveis aspiragdes filosoficas profundas que motivam e engajam as
pessoas de modo geral?

Walsh (1958), rejeita a tentativa metafisica de conceber uma interpretacdo geral da
experiéncia ou explicar todas as coisas num unico sistema abrangente, reduzindo a filosofia
da historia a sua vertente critica ou analitica, aquela que se preocupa com o carater € os
pressupostos do pensamento cientifico, com a analise adequada das ideias cientificas, com a
relagdo de um ramo da ciéncia com os outros e seu dominio de técnicas logicas, em suma,
com as dificuldades praticas no trabalho cientifico. Segundo o autor, suas perguntas nao
pertencem a busca direta pela verdade dita factual, mas ao estagio de reflexdo que se segue
quando comecamos a considerar a natureza e as implicagdes das proprias atividades
cientificas.

Walsh diz que o objetivo do pensamento de Marx ndo era tanto produzir uma teoria
intelectualmente sélida, mas apenas fornecer uma base eficaz para a acdo politica, quando
vimos que, para Marx, as teorias mais solidas e universais, como a de Aristoteles, por
exemplo, s3o a base mais eficaz para a acdo politica por milénios a fio. Separar tais coisas
sequer faz sentido em seu materialismo. Marx ndo foi apenas incidentalmente um filésofo no
sentido em que, digamos, Kant e Hegel o foram, como Walsh afirma, e seu pensamento vai
muito além de um desafio intelectual e moral. O intelecto, a moral, a politica, a economia s
fazem sentido enquanto expressao da comunidade humana acontecendo. Fora disso, ¢ a mera
absolutizacdo de um tipo de subjetividade enquanto o proprio mundo. A respeito de qualquer
forma de pensamento, e ndo s6 o marxiano, a decisdo final a favor ou contra ndo pode ser
tomada por filésofos, muito menos por cientistas, mas pela sociedade que a valida como um
todo ou em partes. Quanto a relagdo de Marx com Hegel, as rupturas e continuidades entre

seus pensamentos, a importancia do pensamento de Marx reside precisamente em apontar que
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ndo faz sentido responder & natureza do espirito ou das coisas como algo separado. mas,
sobretudo, que era preciso fazer todo o pensamento filosofico de Hegel avancar a partir de sua
logica e orientagdo intima, ndo denunciando essa ou outra parte como acomodagao, a0 mesmo
tempo que ndo se faz, no fim, mais que fazer essa filosofia mundial avangar aqui ou ali, sem
que seu alcance filosofico seja, de fato, ultrapassado. Fenomeno que aconteceu a Marx de
forma mais intensa que a grande maioria dos pensadores, podemos chegar a dizer. As proprias
condigdes inicialmente totalmente materiais guardam um nucleo de virtualidade,
potencialidade e indeterminacdo. Assim como a consciéncia que emerge da matéria ¢ ela
mesma material e ndo apenas algo centrado na linguagem ou no cérebro.

Acontece que, como vimos nos capitulos anteriores, Marx resolveu os problemas da
natureza da explicacdo e do pensamento historicos, das concepcdes de fato, verdade e
objetividade na historia, dos problemas metafisicos, teoricos, hermenéuticos e causais, de
modo muito mais abrangente e aberto que as criticas que surgiram a partir da década de 1960.
Embora realmente Marx tenho dado um peso maior a sua analise da luta de classes, por ver
uma iminéncia da revolucdo e do ocaso do capitalismo, seu materialismo, desenvolvido nao
sO a partir de Aristoteles e Hegel, como de Heraclito e Epicuro, resolve dialeticamente e nao
por um estapafurdio caminho do meio os excessos do idealismo, do positivismo, da metafisica
e do materialismo dos séculos XVII e XVIII. A partir dai, erige sua concepcio da
individualidade e da agéncia humana como inseparaveis da sociabilidade, dos eventos
histéricos particulares, como uma atividade projetiva que quanto mais se afirma enquanto
individualidade, particularidade, mais se expressa de modo geral e faz referéncias a verdades
gerais, de modo que individuo e a sociedade, o corpo € a mente, o ser € o dever ser, 0 espirito,
a natureza e a histéria, ndo se separam, sendo o humano um animal politico que s6 pode se
isolar em sociedade. Concepcao que ainda hoje € a ultima palavra em filosofia. A educacao, a
formac¢do da subjetividade, que € um trabalho coletivo, social, comum, € o centro ndo s6 do
senso comum da historia e da ciéncia em geral, bem como de toda a produgdo da vida. Para
além da correspondéncia e da coeréncia, a validade social do conhecimento, sua fungao de
satisfazer subjetiva e objetivamente um sujeito empirico, ainda € o sol em que todas essas
vertentes contemporaneas orbitam, e que ficou em segundo plano desde que Heraclito colocou
o problema pela primeira vez. Nao so a histdria, como toda a ciéncia tem uma objetividade
especial, carregada desde o inicio com o peso do elemento subjetivo quase sempre ignorado
na historia da filosofia, em nome de determinac¢des metafisicas isoladas, como mostrou Marx.

Em suma, um elemento subjetivo que se disfarca de objetividade absoluta. O préprio Walsh
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assume que sua abordagem sobre a filosofia especulativa ¢ ainda mais superficial que a
abordagem da vertente critica e analitica. Se limita a dizer que nosso veredito sobre a filosofia
especulativa da historia deve ser misto, considerando-a como algo totalmente equivocado,
uma vez que seu programa equivale a uma tentativa de compreender a historia de fora, mas
que deu uma contribuicdo indireta importante para o desenvolvimento dos estudos histdricos,
que ¢ a busca por uma justificativa moral sustentavel para o curso que a histéria tomou.
Exatamente o que Marx fez em seus debates com os velhos e jovens hegelianos, bem como
com os neoplatdnicos e neokantianos. E preciso dizer, Walsh se debateu contra o slogan do
pensamento de Karl Marx, propagado pelo marxismo oficial desde o final do século XIX.
Carlos Oitti Berbert Junior (BERBERT JUNIOR, 2012), ao analisar o rompimento
com o paradigma moderno e no estabelecimento do paradigma p6s-moderno, identificou um
terceiro grupo, que, a partir das aporias resultantes desse antagonismo, buscou integrar
elementos de ambos os modelos numa nova perspectiva. Para o autor, todos os exemplos
apontados pelo terceiro grupo indicam que a forma polarizada com que alguns pés-modernos
aplicam as categorias obscurece e distorce elementos importantes a teoria da historia. Deve-se
incorporar os aspectos cognitivos e a funcdo da narratividade integralmente, em todos os
niveis do trabalho historiografico e ndo apenas em uma teoria da representacdo ou do tropos.
Berbert Junior advoga uma concep¢ao de retdrica que considere os aspectos cognitivos € o
papel dinamico da relagdao entre o historiador, os textos € o contexto em que estd inserido,
integrando a nocao de prova a um contexto argumentativo que destaca os aspectos cognitivos
desta. O que estd em jogo aqui sdo novamente as questdes tedrico-metodologicas acerca da
possibilidade do conhecimento histérico. Lemos na tese de Berbert Junior, que a
metanarrativa (do marxismo, do hegelianismo, do positivismo e do liberalismo) ¢ criticada
pela filosofia analitica a partir da decomposicao do texto historico em seus elementos l6gicos
e da rentincia de qualquer projeto teleoldgico explicito ou implicito. A critica da hermenéutica
as mesmas se da ou mediante o recurso a critérios neokantianos de racionalidade de tipo
universalistico ou pelo apelo ao relativismo extremo que, diante da perda da consciéncia
histérica, defende a tradi¢do e os preconceitos que nela se incorporam. J4 a reacdo da analise
das estruturas poéticas da narrativa baseia-se em comparacdes da historia a uma narragdo
verdadeira, estabelecendo uma ligagdo estreita entre historia e poesia, historia e arte, historia e
(meta)narrativa. Em suma, sdo tratadas como modelos que articularam, nas suas respectivas
ideologias, a visao da histéria como um movimento com uma dire¢cdo imanente no interior de

si, diferindo apenas na destina¢do ultima e na dinamica essencialista. Tipo de filosofia da
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historia da qual se diz, segundo Berbert, que entrou em colapso, restando uma fantasia na qual
ninguém mais acredita. Mesmo autores que advogam que a filosofia ¢ de extrema importancia
para a historia, como Chris Lorenz, se contentaram com a reflexao sobre seu proprio oficio.

Para Marx, a andlise documental ndo era suficiente, € poucos aplicaram a narrativa, a
literatura e a arte na explicagdo historica como ele fez. Unir arte e ciéncia, assim como
natureza e historia, na reflexdo sobre o ser humano, era um de seus pilares. Criticou tanto o
objetivismo quanto o subjetivismo. O nucleo de seu pensamento era uma dentncia as
pretensoes de universalidade absoluta, sem jogar fora o fato de que o ser humano ¢ um ser
genérico em sua propria atividade vital concreta, em sua individualidade, enquanto
consciéncia de si abstratamente singular, dado que a atividade que o determina em ultima
instancia ¢ a vida em sociedade. A propria vida humana se desenvolve na relagdo tensa entre
individuo e sociedade, corpo e espirito, sendo essa relagdo a propria existéncia da linguagem,
da faculdade da imaginagdo, etc. O que, por certo, invalida qualquer tentativa de separar texto
e contexto ou coisas do tipo.

Durval Muniz Albuquerque Junior (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2007) enfileira Marx
entre aqueles que buscam a mediana do conhecimento a partir do polo da natureza, como
fizeram todos os considerados materialistas, objetivistas, realistas ou racionalistas, em
oposi¢cdo aqueles que a buscam a partir do polo da cultura, como fizeram todos os
considerados subjetivistas, nominalistas ou irracionalistas. Para ele, o ponto critico € que essa
postura rejeitou as misturas, as superposicoes, as relagdes, as mestigagens, a ponto de o
humano, sendo um misto de natureza e cultura, negar sua propria natureza e se colocar
exclusivamente no lado da cultura ou vice-versa. A histéria social seria aquela que ndo
questiona a materialidade, a objetividade, a realidade do fato histérico e coloca o defeito no
polo do discurso, que, por ser mediado por inimeras variaveis, nao seria capaz de espelhar
fielmente a coisa em si. A invencdo do acontecimento ¢ pensada como ocorrendo numa
materialidade extradiscursiva e aprisionada ao passado, apenas explicada pelo discurso do
historiador que a interpela, desde que este interrogue as evidéncias com as perguntas
adequadas, munido de métodos e conceitos apropriados, capazes de revelar sua logica
subjacente. Geralmente, as invengdes que ndo sao frutos de agdes genéticas dos grupos sociais
na historia seriam invengdes puramente ideoldgicas, falsificagdes propositais, mistificagdo
sem base na realidade. Em suma, quem presidiria a produ¢do do conhecimento seriam os
proprios fatos ou evidéncias, sendo o historiador guiado pela logica dos proprios eventos. A

partir desse retrato, Albuquerque Junior passa a caracterizar a experiéncia cultural, a condig@o
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historica, a episteme pods-moderna como uma radicalizacdo dilacerante ndo s6 do carater
relativo dos saberes e das incertezas da ciéncia, mas da relatividade da propria realidade.
Coloca como o despertar catastrofico inaugural da poés-modernidade o ataque atomico a
Hiroshima e Nagasaki, o que ele interpreta como um simbolo do fracasso da modernidade, do
humanismo e do sonho iluminista. Momento a partir do qual as metanarrativas que tentavam
unificar a totalidade da experiéncia histérica da modernidade num projeto de emancipacao
global foram contestadas violentamente. Soma-se a isso o beijo das transformacdes radicais
da sociedade industrial.

Porém, ¢ necessario repetir que Marx denunciou sobretudo o anseio unilateral por
pureza, que se arrasta ndo somente desde de Kant, mas desde os alquimistas antigos e se
realiza no dinheiro e na paixao pelo enriquecimento e sua hiperincomensurabilidade absoluta,
que mantém incomunicaveis, para além do valor, a natureza e a cultura, as palavras e as
coisas. O coracdo da crise de paradigmas, 0 modo como a subjetividade unilateral que anseia
por pureza trata as dicotomias como inven¢do e formagao, histéria social e historia cultural,
realismo e nominalismo, ceticismo e construcionismo, mundo das coisas € mundo das
representacdes, natureza e cultura, material objetivo e simbdlico subjetivo, coisa em si e
constru¢do social do conhecimento, matéria e ideia. A saida que Marx apontou para esse
anseio de purificacdo ndo foi uma pretensa terceira margem — que parece querer soterrar a
interconexao de todas as coisas, a unidade-nos-opostos, quando se disfarga de um monte de
terra imovel, foi justamente uma logica aberta, uma dialética que, antes de substituir a
transcendéncia divina da natureza, da sociedade e da cultura pela transcendéncia das leis
internas imanentes e das normas criadas pelos humanos ou vice-versa, busca descrever a
totalidade das condi¢gdes na qual o entrelacamento de ambas acontece. Muito mais do que um
caminho do meio, ou uma terceira margem, o processo € seus momentos sao levados em conta
num processo infinito de inversdo metodoldgica que mantém aberta a contradicdo e a
possibilidade do relacionamento humano com o outro, ndo o encobrimento da dimensao
politica do saber e sua relagdo com o poder, na forma de uma recusa aos velhos paradigmas
supostamente superados.

Jorn Riisen (RUSEN, 2001; 2007) ndo foge do riscado. Coloca Marx nos moldes da
teoria do reflexo, como um mecanicista dogmatico, quando diz que o materialismo historico,
notadamente o marxismo-leninismo ortodoxo, ¢ um objetivismo que refor¢a o contetdo
experiencial da historia, dotando-lhe de uma qualidade objetiva. Que vé€ a historia como dada

nas circunstancias em que se dao ou se deram as acdes humanas. Visdo na qual os processos
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fundamentais da constituicdo de sentido da consciéncia historica aparecem como receptores
de estruturas previamente dadas, ou seja, como processos de tomada de consciéncia das
circunstancias temporais das agdes humanas passadas que, mesmo se ocorridas sem memoria
especifica, podem efetivar-se na memoria na medida em que seus efeitos determinam
objetivamente o agir atual. Que destaca o papel de experiéncias, valorativamente neutras do
passado, diante das quais as operagdes fundamentais da consciéncia histérica nada mais sao
que um reflexo de estruturas temporais do agir humano na consciéncia dos agentes. O autor
sustenta que o positivismo e o marxismo sdo duas vertentes que procuram dar um status
primario as explicagdes nomologicas no campo da histéria. Formas de teoria que enunciam a
totalidade da histéria como um espaco de tempo que engloba a evolugdo do humano e de seu
mundo. Filosofias da historia materiais, determinadas em seu contetido, que desempenham
um papel controverso na ciéncia da histoéria e sdo precarias do ponto de vista tanto historico
quanto sistematico. Historicamente, sdo consideradas precérias pelo autor diante da afirmacao
de independéncia da ciéncia da histdria no contexto do historicismo, que se deu justamente a
partir da negagdo a filosofia da historia desse tipo, inicialmente a hegeliana e posteriormente a
marxiana. O autor diz que, apesar de tais filosofias da historia terem desempenhado o
relevante papel de ensejar, como quadro de referéncia das interpretagdes histdricas, a
interpretagao dos dados das fontes, sdo precarias ao pensar no todo apenas como o conteudo
de uma historia tinica, como tempo petrificado em objeto historico, como histéria universal
abrangente, excluindo-se outras possibilidades de se conceber teoricamente a historia como
totalidade e, com isso, de ordenar em pensamento o dominio da experiéncia historica. O erro
estd em procurar a histéria como algo universal ao mesmo tempo para além e para fora das
histérias particulares.

Agora que delineamos a fei¢ao geral desse grande movimento, que tem como uma de
suas marcas a interdicdo da dialética, seja pela via do slogan e sua reagdo a ele ou pela via do
siléncio, vamos nos deter numa rapida considerag@o acerca da fenomenologia transcendental e
da psicandlise, esses dois grandes pilares, que fundamentaram boa parte dessas viragens cada
vez mais frequentes a partir de 1960. Inimeros autores se dedicam de variadas formas ao
paralelismo. Concordamos com Deleuze que, somente admitindo a dimensao social do desejo,
ou melhor, de uma fundamental produgdo desejante social-natural, podemos resgatar o debate
Freud-Marx de sua esterilidade. E, acrescentamos nos, € pelo mesmo caminho que resgatamos
da esterilidade o debate Husserl-Marx. O nosso esfor¢co ¢, fundamentalmente, o de fazer

avancar, ainda que minimamente, a elaboracdo critica da dialética, mostrando como tal
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empreitada pode retirar da esterilidade grande parte da reflexdo que se deu nas ultimas
décadas do século XX.

A Fenomenologia Transcendental, a maior expressao do movimento filosofico
moderno que cravou ampla e profundamente, mesmo naqueles que o desprezam, a ilusdo de
que o sujeito € o senhor da propria consciéncia, o ultimo refugio que ele procura e encontra
em si mesmo, para abrigar-se em sua relagdo com o mundo que o cerca das mais variadas
maneiras, em suma, que reduziu a filosofia a medida do privado (ENZENSBERGER, 1962),
ou a consideracdo da consciéncia e seus aspectos metafisicos como algo sem existéncia
sensivel e, simultaneamente, a realidade suprema.

Efraim Shmueli (SHMUELI, 1976) elenca como as principais tentativas de
aproximacao entre a Fenomenologia Transcendental e o denominado Materialismo
Historico-Dialético foram levadas a cabo por Georg Lukacs, Marcuse, Horkheimer,
Merleau-Ponty, Sartre, Karel Kosik, e os neomarxistas humanistas da Europa Oriental e da
Italia. Tais tentativas, nos diz o autor, procederam pela mediacdo entre os primeiros escritos
de Marx, que enfatizariam o apelo para a acdo pessoal livre defendida pelo humanismo e se
concentram na dialética da consci€éncia mais que em processos econdmicos que se
desenvolvem automaticamente, e os ultimos escritos de Husserl, nos quais a relacdo entre
teoria e atividades praticas ¢ explicitamente discutida. Segundo Efraim, o terreno comum de
tal critica ¢, do lado negativo, a critica ndo s6 ao senso comum, como a ciéncia € aos
cientistas, presente em Marx e em Husserl, que enfatizaram a importancia de emancipar a
humanidade da mitologia e da realidade fetichizada, disfarcada como pura, objetiva, natural
ou absoluta.

No entanto, Shmueli ndo viu além do que ja apontamos acima. Para ele, apenas a
fenomenologia transcendental criticou a reivindicacdo de validade absoluta que ndo se
fundamenta criticamente na intencionalidade. Do mesmo modo, reduz o materialismo
historico-dialético a critica da ciéncia da economia politica como uma ideologia que disfarca
realidades socio-politicas artificiais e transitorias como realidades absolutas das relagdes
humanas no ambito socioecondmico e politico.

O abismo diante da materialidade imaterial nos sorri quando vemos que o autor diz
que Marx e Husserl sdo pensadores pos-cartesianos e compartilham a virada subjetiva da
filosofia moderna em sua oposicdo a contemplacdo especulativa de seres objetivos ou
absolutos por um intelecto geral e abstrato. Efraim, porém, contrasta as duas filosofias.

Enquanto interesse de Husserl na virada subjetiva cartesiana residiria em sua crenga de que “o
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motivo transcendental explodia o racionalismo objetivista explicitamente estabelecido na
teoria de Descartes”, Marx, por sua vez, enfatizou entusiasmadamente “o envolvimento
volitivo da mente na teoria cartesiana”, “a creng¢a de que, seguindo sua teoria, os homens
podem se tornar senhores e mestres da natureza”; declaragdo que, segundo Marx, assim como
os pronunciamentos anteriores de Bacon, “considera ‘a forma alterada de produgdo e a
dominagdo pratica da natureza pelo homem como resultado do método alterado de pensar.’"
(SHMUELI, 1976, p. 346). Vimos como Marx, ja no inicio de sua jornada como intelectual,
enfrentou como seu primeiro grande projeto de pesquisa a constru¢do de uma logica que
superasse o tratamento unilateral das dicotomias, como forma e matéria, corpo e mente,
objetividade e subjetividade, dando a ambos os termos da contradicdo o mesmo estatuto
ontologico, captando-se, assim, ndo somente a objetividade crua, nem somente a
subjetividade isolada de sua ambiente, 1 .e, capta-se a natureza da consciéncia e a poténcia
viva e vibrante da matéria, sem que uma tiranize a outra (tanto no sistema filosoéfico em si,
quanto na forma de pessoas se relacionando). Shmueli acredita que o envolvimento volitivo
da mente ¢ algo dissociado da critica ao empirismo e ao racionalismo, ou a qualquer analise
que se congele em algum desses momentos, ao ponto de perder seu proprio sentido. Ou
mesmo do desenvolvimento dialético ndo sé do objetivismo racionalista, como das expressoes
das da filosofia e das ciéncias particulares em geral. Marx era um desses cidadaos do mundo
que sempre trabalhou para a humanidade, mesmo sob as mais terriveis pressoes materiais. O
autor parece recair no erro de considerar o intelecto geral algo apenas abstrato, uma mera
hipotese de analise, tal qual a redugdo fenomenoldgica transcendental. Considera sombrio o
fato de Marx afirmar que o tornar-se mundano da filosofia ¢ o tornar-se filoséfico do mundo.
Vimos, também, como Marx compreende o intelecto geral como algo que nao ¢ apenas
abstrato, resultado, mas energia, forca essencial, ponto de partida, a matéria mais fina e
delicada, tal qual o fogo, fantasmagoérica, imaterial em sua materialidade que se encarna nas
coisas e as transforma a partir de sua contraditoria validade social. S6 ¢ sombrio o fato de o
ser humano exteriorizar suas forgas essenciais na constru¢do de um mundo humano, ¢
portanto na construgao de si mesmo como tal, quando tal exteriorizagdo ¢ alienada, fraturada,
roubada, deslocada de seu sentido fundamental de satisfazer os sujeitos que buscam poder
viver, tdo bem quanto possivel. A questdo, como vimos com Marx na primeira parte, ¢ a
realizagdo nao de novas, mas, sobretudo, de velhas ideias, valores. Realizar o sonho humano

de liberdade, que como o tempo, ninguém explica e todos entendem.
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Se Husserl, assim como Marx, acreditava que mudar o método de pensamento resulta
na mudanga da forma de producao e dominacao pratica da natureza pelo humano, defendendo
afirmativamente, o primeiro parece buscar provar racionalmente a existéncia de Deus através
da estrutura transcendental da consciéncia'®, ao passo que o segundo busca mostrar que ndo
podemos considerar as determinagdes metafisicas descoladas das formas subjetivas. A
dimensao fundamental da projetividade humana ¢ a educacao, a formagao de um povo, para
além dos muros das academias, dos conventos e das paginas de jornal, mas na praga, no
trabalho, no lazer, na vida cotidiana. A compreensdao do modo como as coisas sdo constituidas
pela estrutura transcendental da consciéncia € ja um produto social, € o proprio modo como
essa estrutura existe de modo imediato e singular em sua transcendentalidade, em sua relagao
com o mundo, ¢ criado e configurado socialmente. Suspender o juizo ndo significa considerar
a consciéncia transcendental, mas reconhecer que o espirito s6 tem realidade enquanto
relagdo, de modo que a propria transcendéncia ¢ imanente a matéria. O Marx maduro ndo s6
nao abandonou o movimento dialético da consciéncia no processo de transformacdo da
realidade, como nao suprassumiu a filosofia na ciéncia empirica, mas buscou resolver o
problema da natureza material da imaterialidade superando a separagdo entre forma e matéria,
a partir de Heraclito e Epicuro.

Shmueli chega a afirmar que Marx, seguindo a negagdo revolucionaria de Kant da
primazia da razdo teorica, apesar de nao concordar com o status dado a razdo pratica e sua
urgéncia em agir segundo o imperativo categorico, de acordo com as melhores intengdes
pessoais, negligenciou o fato de que mudar o mundo pressupde uma mudanga no conceito de
mundo, alcancada quando se interpreta o mesmo de uma nova maneira. Marx tanto
negligenciou tal fato que dedicou sua vida a elaboracao de uma nova forma de sentir, pensar e
agir, de uma nova teoria que servisse como o fogo da cultura na luta pela plena autonomia e
liberdade dos povos. Marx ndo enfatizou que a consciéncia ¢, em tltima analise, determinada
pelo trabalho do humano em detrimento do reconhecimento de que o pensar é o fazer
auténtico e a reflexdo sobre a esséncia do fazer e sua conexdo com o ser € o ato tedrico mais
decisivo. Marx buscou mostrar como nao apenas a economia, mas todas as esferas da

atividade intelectual, a atividade vital consciente. Esse processo vivo de transmutagdo,

'8A atitude racionalista perdurou em Husserl durante dezenas de anos, mas a crenga em Deus ficou nele
profundamente arraigada. O contacto com as obras de Bolzano, sacerdote catdlico que desenvolveu a sua
filosofia com acento nitidamente teista e que Husserl comecou a ler em 1885, e natural que tivesse exercido um
“influxo decisivo” ndo s6 no campo da Lodgica, particularmente no que diz respeito ao carater absoluto da
verdade, mas também em relac@o a verdade por exceléncia que € Deus. Husserl simpatizou profundamente com
este autor a quem tece, nas Investigacdes Logicas, o mais rasgado elogio, considerando-o “um dos maiores
logicos de todos os tempos” (FRAGATA, 1961, p. 114).
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traducdo de forgas essenciais em objetos essenciais e vice-versa que faz desarranjar e tremer
qualquer estrutura transcendental que se pretenda apartada da vida e do ambiente, desde
sempre impregnada pela energia espiritual humana, simbolica e genérica em sua manifestagao
particular. E toda a elaboragao dialética de nossos inimeros saberes se d4 justamente na vida
social, antes mesmo que tenhamos consciéncia plena do fato. A teoria ndo é apenas a
consciéncia da praxis, mas a propria pratica humana ¢ tedrica, projetiva. Marx nao separa a
logica, seja formal ou transcendental, dos processos materiais de producao e apropriagao dos
produtos. Nao reduz a filosofia a critica da sociedade capitalista, limitando as possibilidades
da interpreta¢do filoséfica ao impacto de varios aspectos e técnicas de trabalho sobre a
superestrutura ideoldgica. Marx denuncia a generalizagdo de tal redugdo na sociedade
capitalista.

Husserl se contentou, na maior parte de sua atividade intelectual, com alguns insights
fenomenoldgicos sobre a influéncia da filosofia na pratica e seus usos praticos. E quando
tratou explicitamente a relagdo entre a teoria e as atividades praticas, ndo foi muito além de
um cognitivismo estrito. Manteve até o fim a ideia de uma separagdo da razao, a filosofia,
como o método pelo qual a ideia geral de cientificidade, o direcionamento para a verdade
inerente a intencionalidade da vida, pode ser alcangcado. Ao contrario de Marx, considerou
que os interesses praticos no nivel emocional e volitivo exercem uma forga de supressao nesse
impulso. O valor ético, a responsabilidade critica do sujeito, s6 pode ser pensada a partir da
vida social, do modo como as pessoas vivem, produzem, consomem, trocam. Fora disso,
temos apenas a absolutizagdo de uma pretensa universalidade sistémica da cognigdo. Ir de um
sujeito abstrato para um sujeito individual e para a comunidade historica € s6 um momento do
movimento infinito do espirito sensivel humano. Nao garante a descoberta da historicidade da
consciéncia mais do que afirma seu carater absoluto ante a relatividade da realidade conhecida
e significada por ela, como Marx mostrou ndo s6 em relagdo aos filosofos como em relagao
aos economistas. Diante da ascensdo do Terceiro Reich e do irracionalismo e
anti-intelectualismo que lhe eram inerentes, Husserl buscou enfatizar, embora nao
detalhadamente, o servigo humano que a fenomenologia ¢ capaz de prestar tanto na esfera
tedrica como na pratica. O carater absoluto da consciéncia se enredou cada vez mais no
problema da intersubjetividade em um universo histdrico. O ato teorico, dividido em natural,
cientifico e transcendental ¢ entendido como a constituigdo de objetos ou doagdo de
significado, ¢ considerado como primario, pois a avaliagdo do ato axiologico e a preservagao

ou transformagdo do ato pratico pressupdem um objeto j& constituido, surgindo de um deus ex
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machina, porém nunca abriu mao de uma subjetividade transcendental como o principio mais
elevado que constitui 0 mundo. De um eu transcendental como o fundamento de toda a pratica
e teoria, ou melhor, de uma subjetividade externa que ¢ condigdo de todas as validades e que
se direciona a um mundo comum através da sintese intersubjetiva das monadas que sdo os
egos. Podemos dizer que a monada, seguindo a légica de Marx, ¢ aberta, ¢ cindida no interior
de si mesma e ela mesma no auge da suspensdo de seu juizo, uma existéncia sensivel. A
intersubjetividade so6 pode possibilitar a superacdo da unilateralidade falha e ingénua tanto da
atitude natural quanto da atitude cientifica tedrica do naturalismo moderno enquanto ela
mesma se reconheca como energia pratica, elaborada na relacdo social, na diferenca de tensdo
potencial concreta da vida, na qual as individualidades se constroem na forma de relagdes
sociais. Esse ¢ o limite que a fenomenologia transcendental encontra. Julgamos que a
elaboragdo dos avancos de Husserl nos desenvolvimento do pensamento dialético pode
contribuir enormemente na elaboracdo de uma teoria que possa organizar e projetar para o
futuro um tipo de subjetividade que funcione como o fogo da cultura por geragdes. Para além
desse horizonte, a fenomenologia tende a ndo fazer nada além de interrogar intencionalmente
o mundo que ¢ sempre real para o sujeito, visando transformar este sem transformar aquele.
Como se fosse possivel sequer separar tais coisas sem que seja através de um investimento
energético social.

Nossa hipotese ¢ a de que a intersubjetividade transcendental ¢ melhor fundamentada a
partir das elaboragdes de Marx sobre essa espécie de dialética paradoxal, imanente em sua
transcendéncia, que mapeamos a partir das reflexdes de Epicuro. Esse ¢ o caminho para
sairmos dos becos e encruzilhadas que o holismo e o individualismo ontologico-sociais nos
colocam. Husserl parece remeter os fendmenos sociais, a intersubjetividade, as agdes
intencionais de um ego transcendental pré-social, isolado, que em sua pura solidao cria até
mesmo o alter ego a partir do nada e por seus proprios meios. Ora, mesmo o individuo
natural, que vivia antes do advento da sociedade e da producao, ja viviam em relagdes sociais
nas fronteiras da natureza. E preciso indagar o papel que as teses cartesianas desempenham no
programa tedrico husserliano, posto que ele enfatiza que o mundo externo ndo ¢ uma
realidade objetiva pura que existe com total independéncia da consciéncia que o ego
transcendental tem dele. Porém, advoga que o mundo ndo ¢ nada mais que uma formagao de
significado intencional, um ser relativo, constituido na e pela subjetividade transcendental
deste mesmo ego absoluto que existe em si e para si mesmo antes de todo ser mundano e que

concede todo o significado e verificacdo de ser do mundo. Marx nos mostrou como ser-para-si
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e ser-ai ndo se separam, mas, ao contrario, s6 podem ser pensados como nascendo
simultdneamente, caso ndo queiramos cair na logica unilateral que procurou hegemonizar a
histéria com a origem da civilizagdo. A esse respeito, ¢ preciso delimitar até que ponto as
criticas de Alfred Schutz (SCHUTZ, 1962), Karl Léwith (LOWITH, 1967), Paul Ricoeur
(RICOEUR, 1975) e outros ¢ pertinente. Um bom caminho para tal aprofundamento sio as
analises de Dan Zahavi (ZAHAVI, 1996; 2003), Helmut Wagner (HELMUT, 1983) e Roberto
Walton (WALTON, 2007; 2015). Aparentemente, seu procedimento ¢ similar ao de
Democrito. Na medida em que a transcendéncia do ego, bem como do Outro — que também ¢
um ego — ¢ uma formagdo de significado intencional constituida na e pela consciéncia
transcendental, temos que questionar se essas subjetividades constituintes ndo restariam
completamente isoladas numa espécie de relativismo total. E fundamental verificarmos se a
constituicdo do outro transcendental e, portanto, da intersubjetividade, na consciéncia do
sujeito transcendental solitario ¢ satisfatoriamente explicada a partir dos passos tedricos que
Husserl da na tentativa de escapar do solipsismo que ele mesmo v€ ameacar seu sistema. A
analise precisa determinar satisfatoriamente se 0s passos tedricos ou se a propria colocagao do
problema da intersubjetividade transcendental, se sustentam. Nos parece inevitavel reconhecer
que nem o ego, nem o alter ego, existem como subjetividades individuais completamente
formadas antes da relagdo entre ambos. A individualidade ndo ¢ inata, mas toma forma
gradualmente até se tornar plenamente desenvolvida por meio de um longo processo de
socializagdo. Separar por decreto o sujeito de seu ambiente intersubjetivo ¢ contradizer a
natureza inextricavelmente social da vida humana e pode exacerbar o solipsismo, em vez de
supera-lo. Mesmo o campo de experiéncia de si ¢ do mundo exclusivamente privado ¢
constituido socialmente. Nenhum procedimento redutor pode apagar a alteridade que nos
penetra o coragdo. Cremos que ¢ bom o caminho de tentar estabelecer um didlogo entre esses
dois pensadores por via do que eles pensaram sobre a funcdo pratica da filosofia para a
libertagdo da vida humana, fortalecendo assim o impulso libertdrio do racionalismo ou
idealismo subjetivo. Acredito que a ontologia dos processos da vida subjetiva que a
fenomenologia transcendental de Husserl visa estabelecer tem um ganho qualitativo nesse
didlogo. A constituicdo transcendental como a criagdo do mundo, a producdo do mundo da
vida, deixa de ser o ato isolado de um ego absoluto ou uma subjetividade transcendental
onipotente para se transformar na elaboracdo coletiva da propria sociedade que existe
anteriormente ao individuo e cai sobre sua cabeca com o peso dos mortos. Nem um mero

processo de formacdo de significado que continua sem existéncia e ndo se encarna na
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natureza, nem um ato ex-nihilo de um deus ex-machina. O sujeito cria socialmente mundos
que se encarnam na realidade e a transforma a sua imagem e semelhanca. Marx dizia que a
filosofia moderna devia se elevar a altura da filosofia antiga e reconhecer o principio como
uma for¢a material que se encarna na natureza. Isso ndo anula o fato de que esse processo de
representacdo do mundo, constituido pela consciéncia a partir de sua natureza especifica, nao
seja, em sua verdade natural, uma mentira, uma ficgdo, uma fantasmagoria, apenas a
necessidade de satisfacdo do sujeito que pensa, sendo a forma subjetiva a realidade efetiva da
ciéncia dita verdadeira e universal, bem como da vida como um todo. Embora guarde ligacdes
e comunhdes, equivaléncias com a realidade. A realidade existe a seu préprio modo,
independente da consciéncia. Mas a consciéncia, que é também natureza e existe a seu proprio
modo, tem uma natureza tdo firmemente estabelecida como a do corpo. E o seu nucleo € essa
necessidade de satisfag@o, o coracdo, a afetividade, as necessidades do estdmago e do espirito,
da fantasia. A saida ndo ¢ negar a metafisica, mas abordé-la em sua concretude, em sua
verdade natural. A natureza social da vida humana s6 pode ser aceita como o que ¢ e
transformada a partir do que é. O ser humano ¢, essencialmente, um zoon politikon. Marx
encontrou na dialética a possibilidade de superacdo das respostas do holismo e do
individualismo ontologicos, de erigir uma ontologia que ndo negasse um dos termos da
relacdo, caindo no unilateralismo essencialista que torna as formas reais mais nebulosas ao
tentar purifica-las. Assim, a intersubjetividade pode ser pensada em toda a sua concretude e,
acima de tudo, mobilizada na libertagdao da vida no planeta. Para Marx, a autonomia teorica ¢
autonomia pratica e vice-versa. E o mesmo espirito que produz estradas de ferro como
sistemas filosoficos. Também, o materialismo é um idealismo e vice-versa. Ambos sdo modos
como a consciéncia se relaciona com o mundo (MARX, 2006). Nao faz sentido dizer que
somente a autonomia teorica propicia a autonomia pratica, pois existem povos de vida mais
pratica e povos de vida mais tedrica, de modo que a autonomia pode ser enfatizada por
qualquer um dos lados (MARX, 1978). Da parte de Marx, pelo menos, ndo ha como separar o
problema da relacdo entre teoria e pratica com o problema da realizacdo da filosofia.
Justamente porque a realizacdo da filosofia ¢ a realizagdo do espirito humano, ela surge no
senso comum, na vida cotidiana. E por isso que Marx parte da economia politica, porque, no
capitalismo, diferente da Grécia antiga, a filosofia se separou da ciéncia, da arte, da vida. Se
tornou algo meramente professoral. Quando, na verdade, sua forga ¢ ser o impeto da mente
humana, o anseio por liberdade, por felicidade, por uma vida bela e agradavel, digna. Nao se

trata de atualizar a filosofia na ciéncia empirica da economia. Trata-se de ver como o
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problema da filosofia, a relacdo entre a consciéncia e a realidade, brota da vida pratica ja
como uma exteriorizagdo do humano, como uma criagdo, como atividade, como produgao e
ndo apenas como falta, ndo apenas como respostas a perguntas surgidas de problemas de
caréncia de orientacdo. Por isso ¢ tdo importante a determinacdo de uma filosofia universal.
Pois ela sera o fogo da cultura durante séculos. O modelo da nova sociedade. O sistema com o
qual os individuos se confrontam e levam adiante, vivendo, sonhando, amando. O poder de
uma filosofia estd em criar uma nova subjetividade, uma nova relagdo dos humanos entre si e
com 0s outros seres, algo que conquiste coracdes e mentes. E, portanto, somente uma légica
aberta, uma ldgica que assuma suas proprias inconsequéncias, suas insuficiéncias e que faca
sua autocritica, podera construir uma sociedade de humanos livres e fraternos. Eis a
importancia de Epicuro para Marx. E a importancia de Marx para a fenomenologia. Nao ha
outra alternativa para o humano sendo viver. E 0 mesmo vive se projetando, criando mundos,
transformando a natureza, se assenhoreando de tudo. O que ndo significa destruir tudo, mas
saber compor de modo aberto, respeitando as necessidades de todas as espécies e de seres. A
razao da essa possibilidade ao humano no desenvolvimento de suas relagdes sociais, antes que
existissem sociedades em sentido estrito. E o clinamen que ha no dtomo e também na
consciéncia. A abertura, a determinacdo indeterminada. Porém, Marx ndo ¢ um entusiasta da
destrui¢do da natureza e da transformagdo da mesma em energia disponivel para o uso, como
Heidegger diz da técnica moderna. Marx combate exatamente isso, como bem mostra
Bellamy Foster com seu conceito de fratura metabolica (FOSTER, 2010).

Outra grande expressao desse movimento foi a psicandlise, que, na letra de seu criador,
Sigmund Freud, carrega uma concepcdo de sociedade que, em nome de seu nucleo, o
complexo de Edipo, reduz a pulsio humana e naturaliza a familia burguesa, monogamica,

patriarcal, escravocrata, misogina e a sociedade capitalista como um todo:

Os comunistas acreditam ter descoberto o caminho para nos livrar de nossos males.
Segundo eles, 0 homem ¢ inteiramente bom e bem disposto para com seu proximo,
mas a instituicdo da propriedade privada corrompeu-lhe a natureza. A propriedade
da riqueza privada confere poder ao individuo e, com ele, a tentagdo de maltratar o
proximo, ao passo que o homem excluido da posse estd fadado a se rebelar
hostilmente contra seu opressor. Se a propriedade privada fosse abolida, possuida em
comum toda a riqueza e permitida a todos a partilha de sua fruicdo, a mé vontade a
hostilidade desapareceriam entre os homens. Como as necessidades de todos seriam
satisfeitas, ninguém teria razdo alguma para encarar outrem como inimigo; todos, de
boa vontade, empreenderiam o trabalho que se fizesse necessario. Ndo estou
interessado em nenhuma critica econdmica de sistema comunista; ndo posso
investigar se a abolicdo da propriedade privada é conveniente e vantajosa. Mas sou
capaz de reconhecer que as premissas psicolégicas em que o sistema se baseia sdo
uma ilusdo insustentavel. Abolindo a propriedade privada, privamos o amor humano
da agressdo de um de seus instrumentos, de certo forte, embora ndo o mais forte; de
maneira alguma, porém, alteramos as diferencas em poder e influéncia que sdo mal
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empregadas pela agressividade, nem tampouco alteramos nada em sua natureza. A
agressividade ndo foi criada pela propriedade. Reinou quase sem limites nos tempos
primitivos, quando a propriedade era ainda muito escassa, € ja se apresenta no quarto
das criangas, quase antes que a propriedade tenha abandonado a sua forma anal e
primaria; constitui a base de toda relacdo de afeto e amor entre as pessoas (com a
Unica, exce¢do, talvez, do relacionamento da mae por seu filho homem. Se
eliminarmos os direitos pessoais sobre a riqueza material, ainda permanecem, no
campo dos relacionamentos sexuais, prerrogativas fadas a se tornarem a fonte da
mais intensa antipatia e da mais violenta hostilidade entre homens que, sob outros
aspectos, se encontram em pé de igualdade. Se também removermos esse fator,
permitindo a liberdade completa da vida sexual, e assim abolirmos a familia, célula
germinal da civilizagdo, ndo podemos, ¢ verdade, prever com facilidade quais os
novos caminhos que o desenvolvimento da civilizagdo vai tomar; uma coisa, porém,
podemos esperar; é que, nesse caso, essa caracteristica indestrutivel da natureza
humana seguira a civilizagdo (FREUD, 2010, p.79).

Para Freud, os comunistas fundamentam a luta pela superagao da propriedade privada
numa exigéncia puramente abstrata, em nome da justica e da igualdade para todos os
humanos. Dessa passagem, vemos nitidamente como Freud tem uma concepgao limitada do
que ¢ o comunismo ¢ da vida social como um todo. E fundamental, para seguirmos em busca
da defini¢ao da materialidade imaterial, bem como do papel da mesma no capitalismo atual,
analisar em profundidade as implica¢des da psicandlise, assim desenvolvida numa ignorancia
quase completa sobre a dimensdo social da consciéncia. Com isso, ndo queremos esgrimar
com Freud, mas, antes, trazer a luz pérolas genuinas de seu pensamento, que, de fato, exerceu
e exerce enorme influéncia em nossa sociedade.

O antagonismo irremedidvel entre as exigéncias do instinto e as restricdes da
civilizacdo ¢é, sem davidas, um tema instigante e de grande importancia. O tortuoso caminho
que Freud percorre ao indagar se a repressao ¢ algo inteiramente devido as influéncias sociais
externas ou se ha um desenvolvimento organico das barreiras opostas ao instinto, fixado pela
hereditariedade e ocasionalmente sem nenhum auxilio externo, ¢ fundamental para uma
melhor compreensdo da consciéncia. Freud chega a citar como indicio dessa repressao
organica que prepara o caminho da civilizacdo a adog¢do do andar ereto e a substituicao do
olfato pela visao como sentido dominante. Mostra, também, como a psicanalise cai na logica
fechada, que objetiva apenas um dos termos da relagdo. Além dessa tensdo entre a origem
organica ou social da repressdo, Freud se debate entre a consideragdo do instinto de agressao
como um componente parcial do instinto sexual, que se torna independente por deslocamento,
e a consideracdo de um instinto de agressividade originalmente independente dos impulsos
agressivos, que poderia unir-se a sexualidade prematuramente. A dificuldade ¢ aumentada
pela indecisdo entre a predominancia de um instinto agressivo interno, organico, voltado para

si mesmo ¢ de um instinto agressivo voltado para o exterior, numa espécie de propor¢ao
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inversa ao instinto de sexualidade. E o mais complicado, considerando como determinante da
vida humana apenas sua primeira natureza, sua animalidade instintiva. O humano primitivo ¢
pintado com tal liberdade que somos remetidos as robinsonadas de que Marx falava a respeito
dos economistas, como no caso da fenomenologia transcendental. De todo modo, no final de
sua vida, Freud escreveu que suas consideracdes sobre o instinto de destrui¢do foram feitas
fortuitamente e teriam de ser cuidadosamente pensadas para que tivesse um valor significativo
e pudessem ser publicadas.

O fundamental, como pretendemos demonstrar, ¢ que Freud, quando vai tratar de
temas socioldgicos, tendo, embora, interesses que ultrapassam a sociologia, demonstra
claramente, através de suas limitagdes, como ndo € possivel ter um conhecimento satisfatério
sobre o individuo, sua energia libidinal e sua complexa vida mental, sem compreender
satisfatoriamente a sociedade em que essa vida mental acontece e da qual ndo se separa.

Freud sustenta que, das pressdes de todas as possibilidades de sofrimento, o
relacionamento dos seres humanos entre si € o mais penoso de todos, mais que o mundo
externo com suas forcas esmagadoras e impiedosas que podem voltar-se contra nds, € mais
que nossos proprios corpos, condenado a terrivel decadéncia e dissolucdo. E isso, segundo
ele, por encararmos tal relacionamento como uma espécie de acréscimo gratuito, embora
também seja fatidicamente um mal inevitavel.

Chama a ateng¢dao como Freud valoriza o sofrimento em detrimento do amor presente
nas relagdes sociais, bem como reduz o prazer a um hedonismo desenfreado. Com todo o
sofrimento incluso, a satisfacdo na relagdo com o outro ¢ a felicidade mais genuina, duradoura
e livre que pode existir. Sem o reconhecimento na relagdo com o outro, a liberdade se reduz a
solidao, ainda que repleta de satisfagdes proporcionadas por toda a riqueza privada
imaginavel.

Alids, Freud nd3o teria, necessariamente, a partir da orientacdo intima de seu
argumento, que chegar a conclusdo de que esse ¢ o contraste perfeito, de modo que quanto
mais sofrimento ¢ ansiedade, mais felicidade e satisfacdo em intensidade maxima? O unico
modo de nao cair no egoismo em acordo consigo mesmo, o procedimento moral, a
mentalidade teologizante, ¢ considerar o organismo de toda a humanidade. O fundamental na
vida humana ¢ a dimensdo comunal de sua existéncia animal. Caso contrario, poderiamos
tranquilamente dizer que o sofrimento de todo um povo nao existe porque eu nao o sinto, nao
o conhe¢co e muito menos o reconheco a partir de mim mesmo, embora ele me afete

diretamente enquanto ser humano. Se o mundo proprio que criamos em nossa imaginacgao,
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mais compativel com nossa sensibilidade, ¢ apenas um amortecedor de preocupagdes que
possibilita afastar-se da realidade em busca de refligio; se a vida ndo tem proposito para além
das ilusoes religiosas, de modo que sem delirio ndo hé propdsito, ndo estamos diante de uma
ilusdo sem futuro, pura e simplesmente. Nosso delirio ndo ¢ apenas refugio, mas espada
flamejante com a qual enfrentamos a realidade e a partimos ao meio. Freud ndo suportava os
esquizofrénicos pois via no delirio a verdade corrosiva para a naturalizagdo de seu complexo
de Edipo: ndo h4 nada independente e nem objeto especifico para o desejo. A propria
independéncia ¢ realizada na forma de uma dependéncia social e o desejo € um processo
produtivo forjado socialmente e ndo apenas um teatro no qual se lamenta a falta de um objeto
querido.

Sem isso, nao haveria os jardins espirituais que Freud admirava. E mais que jardins
meramente abstratos, esse processo natural permite a criacao efetiva de novas realidades, um
mundo humano, feito pelo humano e para ele. Uma realidade sem ilusdo sequer € real, na
medida em que conhecemos qualquer realidade por meio de nosso espirito. Viver causa
perigos e danos e ¢ um grande desperdicio de energia. Se Freud ndo buscasse com tanta
avidez naturalizar a sociedade burguesa e, portanto, o individuo como aparece ideal e
concretamente na mesma, talvez teria compreendido que as ideias se tornam for¢as materiais
justamente quando sdo assumidas e aceitas por muitos, para além da mera repressdo e
coer¢do, interna ou externa. Sonho que se sonha sé € s6 um sonho que se sonha s6, mas sonho
que se sonha junto se torna realidade. As ideias que conquistam os coragdes € mentes das
massas se tornam forcas materiais que validam ou invalidam a vida em sociedade. E isso ndo
¢ nada puramente abstrato. Antes, aponta para a materialidade da abstragdo e de todo o
espirito humano, para o fato de que a natureza humana primordial ndo ¢ sua natureza animal,
pura e simples, mas exatamente aquela natureza social, construida coletivamente pelos
individuos em suas afirmac¢des de si mesmos. Alterar a distribuicdo da mais valia e o
deslocamento das pulsdes causado pelo valor de troca ¢ muito mais eficiente que, por
exemplo, condenar as substancias psicotrdpicas como intoxicantes e destrutivas, que nos
fazem perder a sensibilidade e a capacidade de sofrer. Oxigénio mata. Devemos parar de
respira-lo?

O que Freud faz ¢ canonizar uma determinada subjetividade, que busca por uma
protecao completa, uma armadura impenetravel contra o sofrimento. O principio da realidade
foi elaborado de modo muito mais profundo por Epicuro, quando este diz que os humanos

aprendem a rejeitar os prazeres que causam dores maiores, mas, também, aprendem a buscar
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as dores que causam prazeres maiores. A busca pela ataraxia ndo ¢ apenas auséncia de
sofrimento, mas saber suportar € querer o sofrimento em busca de algo maior, mais belo, mais
prazeroso, mais humano. Nos parece que os seres humanos ndo t€ém esse medo todo do
sofrimento. Alids, essa incapacidade para a dor ¢ uma das caracteristicas centrais da
modernidade, como nos ensinou ndo somente Marx, como Nietzsche e outros. Se Freud nao
leu Marx, leu Nietzsche, segundo consta. Parece-nos que deliberadamente buscou naturalizar
o modo de vida burgués e vé-lo presente j4& no hominideo que dava seus primeiros passos
eretos e passava a ter nojo de suas fezes e vergonha de seus 6rgaos sexuais. Parece que hd um
desprezo pela sociedade humana e as potencialidades de frui¢do, satisfagdo, realizagdo dos
individuos numa relagdo social pautada na realizagdo concreta da humanidade de cada um,
com todas as suas contradigOes e sofrimentos terriveis. Em seu enaltecimento da civilizagao,
leia-se a civilizagdo moderna, ocidental, europeia, capitalista, como fonte majoritaria de
sofrimento, da qual nunca se poderd originar uma satisfacdo maior, um aperfeigoamento
humano. Em sua andlise da economia libidinal, Freud parece restringi-la, valorizando os
procedimentos que foquem nos processos internos € na sublimagdo, no deslocamento da
finalidade das pulsdes. Porém, em nenhum momento ventila a hipotese de que o proprio
desejo, assim como a mente, o espirito humano, a sublimagao e o deslocamento da finalidade,
sdo todos processos sociais. Nao existe individuo humano sem que haja relagdo social. O
homo sapiens se torna humano quando se relaciona com outro somo sapiens €, justamente,
esmaga toda a sua determinagdo natural puramente animal. Ndo somente a soma dos
individuos agindo, mas a qualidade da totalidade das relacdes entre eles e suas diferencas
especificas que surgem e se resolvem em sua dindmica. A méaxima nido podemos abandonar a
civilizagdo, segue-se a auséncia de uma critica da sociedade existente, que ndo a considere a
sociedade naturalmente existente, em acordo com a natureza humana. Freud ndo atina que a
hostilizagdo a civilizagdo, através da qual nega-se as relagdes sociais vigentes, se d4 em nome
de mais civilizagdo. Freud em nenhum momento fala da diferen¢a especifica do capitalismo,
ou da objetificacdo do humano. Nao fala em suprassun¢do, apenas em abolicdo, redugdo,
retorno. Nao se questiona sobre a relagdo entre sofrimento e mais-valia, ou que o problema
ndo seja o sofrimento, e sim 0 modo como ele ¢ distribuido.

Para Freud, o conflito ¢é irreconciliavel, a dicotomia absoluta, exaustiva e
incomunicavel. Freud chega a falar no modo de vida baseado no amor (ndo s6 o carnal e
individual, como o espiritual e coletivo) como algo valoroso. Porém, ndo elenca entre os

primeiros sinais da civilizagdo o amor e o cuidado, que resultou, por exemplo, na
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possibilidade de membros de um grupo se recuperarem de fraturas no fémur. Parece
considerar o traco distintivo da civilizagcdo o niilismo passivo diante do sofrimento. Desponta
uma compreensao preconceituosa da natureza. O cheiro dos animais nao agradar o humano
civilizado ndo significa que os animais ndo tenham nenhum asseio e instinto de
autopreservacdo. Toma-se como natural uma concepcdo determinada de natureza. Tudo isso
para legitimar e sustentar sua no¢do de complexo de Edipo, que pressupde a sociedade
capitalista para poder funcionar.

Até agora, falamos um pouco do siléncio a respeito da obra de Marx nas questdes mais
candentes da filosofia do século XX. Agora, falaremos sobre o barulho, que, de modo até
mais feroz, contribuiu para a interdicdo da dialética, na forma de slogan a que foi
transformada e propagandeada aos quatro cantos do mundo, sob ferrenho controle politico.
Essa interdi¢do geral da dialética, somada a sua canonizacao religiosa, fechou por um longo
tempo o caminho em direcdo as ideias e intengdes de Marx, bem como facilitou o avango do
caminho rumo a colonizagao pelo capital de esferas antes totalmente alheias a produgao.

Mesmo os muitos marxismos apresentaram desde sempre uma ojeriza ao pensamento
de Hegel, o filésofo por exceléncia, e por toda a filosofia. Sequer consideraram
satisfatoriamente os elementos da filosofia Epicurista que Marx recuperou. Esse ¢ um dos
pontos de incompreensdo do pensamento deste filésofo. Pouco se explora a sua concepgao,
oposta a concep¢ao do humanismo tradicional, do universal como a voz nao so6 fisioldgica,
biologica. como social, da particularidade humana, da voz de seu coragao (que nao se filia ao
biologismo que separa vida bioldgica e vida espiritual), uma condi¢do e atividade material e
sensivel que une e separa os humanos. Nao ¢ visivel na maioria das anélises materialistas a
sua ideia de que a transcendentalidade ¢ sensivel, de que o intrinseco e o extrinseco, o limite e
o ilimitado, a afirma¢ao e a negagdo, a subida e a descida, sdo um, na medida em que nao ha
um fora da sensibilidade, sendo o objeto suprassumido quando se torna objeto - o caminho de
superacao da alienacdo ¢ o mesmo da alienacdo. Ou de suas ideias sobre o acaso, a liberdade e
a determinacao indeterminada, o clinamen. O desenvolvimento da for¢ca material das ideias,
que tétm um ganho objetivo quando adquirem validade social, para além de um
desenvolvimento reflexo, ¢ quase absolutamente reduzido ao sentido pejorativo de ideologia.
Sdo chamados de romanticos idealistas aqueles que tentam mostrar a forca com que Marx
concebeu a impregnacao da matéria e do espirito, da metafisica e da ciéncia, da representagao,
da observagao imediata e do conceito, da ciéncia ¢ da arte, na vida, na totalidade de

condi¢des, 1. e, na sociedade civil. Ainda menos se fala a respeito da constante inversao
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metodologica, do processo infinito entre o concreto cadtico e o concreto abstrato. Todas essas
questdes sao atacadas por marxistas de todas as estirpes.

Mesmo Rosa Luxemburgo (LUXEMBURGO, 1970), uma militante e intelectual de
peso, além de uma pessoa extremamente humana e corajosa, que contribuiu imensamente para

as lutas sociais de seu tempo, revela uma incompreensao a respeito da dialética marxiana:

Marx teve de estabelecer uma distingdo dinamica no curso da histéria entre o
produtor de mercadorias e o trabalhador, a fim de distinguir os aspectos gémeos do
trabalho que parecem estaticos na economia burguesa. Ele teve de descobrir que a
producdo de mercadorias ¢ uma forma historica definida de produgdo social antes
de poder decifrar os hieroglifos da economia capitalista. Numa palavra, Marx teve
de abordar o problema com métodos de deducdo diametralmente opostos aos da
escola classica; na sua abordagem, teve de renunciar a fé desta tiltima no elemento
humano e normal da produgdo burguesa ¢ de reconhecer a sua transitoriedade
historica: ele teve que reverter as dedugdes metafisicas dos classicos em seu
oposto, a dialética (LUXEMBURG, 2003, p. 40).

Apesar do evidente respeito e admiragdo pela abordagem inovadora de Marx e sua
ruptura metodoldgica na decifragao dos hieroglifos da economia capitalista. No entanto, Marx
ndo precisou descobrir, estudando os economistas burgueses, que a produ¢do de mercadorias
ndo ¢ uma forma natural e eterna de produgdo social, mas sim uma forma histdrica especifica,
ligada ao desenvolvimento do capitalismo. Marx ja iniciou seus estudos de economia
buscando mostrar que o problema dessa ciéncia residia na separagdo entre forma e matéria na
qual a mesma se assentava (ROSDOLSKY, 2001). Problema que ele viu generalizado nas
manifestagdes intelectuais com as quais teve contato, ainda quando estava as voltas em busca
de uma nova logica que lhe permitisse demonstrar a natureza da consciéncia. Porém, a
dificuldade da autora com a dialética fica evidente quando ela diz “ele teve que reverter as
deducdes metafisicas dos cldssicos em seu oposto, a dialética”. A dialética de Marx ndo ¢ de
modo algum apenas uma inversdo de sinais, um virar ao avesso de luvas, ou coisas do tipo,
operacao que ndo eliminaria a unilateralidade contra a qual Marx sempre lutou, embora tenha
recaido na mesma em alguns momentos. As reflexdes criticas de Marx a respeito da dialética
e da especulagdo vao muito além da escolha de um dos poélos da contradi¢gdo como o tnico
real ou hierarquicamente superior. Sequer se questiona a autora que pressupostos metafisicos
sobre a natureza humana e a produgdo se encontram operantes na vida cotidiana das pessoas,
historicamente condicionados e transitorios, sujeitos a mudancas e desenvolvimentos, bem
como imprescindiveis na compreensao das formas de produgdo e das relagdes sociais como
algo determinado historicamente e em constante processo de transformacdo. De um modo
geral, toda a critica de Rosa Luxemburgo aos esquemas de reproducao de Marx em O Capital

gira em torno de uma incompreensao da dialética de Marx, ndo somente do ponto de vista da
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no¢ao de modo de exposi¢ao, como, também, do ponto de vista ontoldgico, da relagao do ser
humano com a natureza. Nao cabe aqui detalhar esse acalorado debate. Pretendemos apenas
mostrar as sombras que pairam a respeito da dialética, notadamente em sua configuracao
marxiana menos trabalhada e mais marginalizada, nesse amplo movimento de virada
intelectual mundial.

O enfoque de Louis Althusser (1969) na distingdo critica entre a teoria marxista e
formas de subjetivismo (filosofico e politico) que a comprometeram ou ameagaram,
particularmente o empirismo e suas variantes como pragmatismo, voluntarismo, historicismo,
entre outros recai na énfase da importdncia da teoria marxista na luta de classes
revolucionaria, bem como na necessidade de distinguir as diferentes praticas e demonstrar a
especificidade da pratica tedrica revolucionaria marxista. Percurso todo orientado por uma
distincao clara entre a dialética idealista e a dialética materialista, situando-se no contexto de
um confronto entre Marx e Hegel. Logo sentimos o halito da velha ortodoxia metodolégica,
sempre tdo preocupada em renovar e fortalecer a teoria marxista ao limpar seu caminho das
mas influéncias, deturpadoras e dissolventes. D4 a impressao de um esforgo para assegurar
que, assim como somente o proletariado, por sua posicdo de sujeito e objeto no processo
produtivo, pode ter uma consciéncia ¢ uma acdo verdadeiras em confronto com as falsas
consciéncias ¢ acdes dominantes, a teoria marxista seria a unica a ter o privilégio ontologico
de ser a unica teoria que € ndo apenas uma ferramenta de analise, mas uma pratica ativa e
revolucionaria que ¢ distinta e necessaria para a luta de classes. A ideia de que a dialética
materialista desenvolvida por Marx em oposicao a dialética idealista de Hegel rejeita qualquer
forma de idealismo e estabelece uma base solida para o materialismo histdrico, acabou por
fortalecer uma espécie de materialismo amputado de sua idealidade, ou seja, de si mesmo.
Basta lembrarmos que Marx advertiu num de seus artigos da Gazeta Renana que um
materialismo vulgar ¢ um idealismo vulgar e um materialismo rico ¢ um idealismo rico. Ou
que na Sagrada Familia ele afirma que seu proposito era desenvolver o materialismo a partir
da propria especulagdo, superando tanto a metafisica e o materialismo e o idealismo
unilaterais, um método que absorve os procedimentos das humanidades e das ciéncias
naturais, para muito além de um humanismo ingénuo ou arrogante, que v€ algum privilégio
ontoldégico no ser humano, buscando antes, num quadro dialético complexo, dindmico e
aberto, reconhecer as diferencas especificas de cada formag¢do humana e ndo humana sem
desloca-las de seus ambientes. Nao ha espago aqui, também, para aprofundar no modo como

Marx, a partir de 1837, cada vez mais desenvolveu seu materialismo a medida que mais
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absorvia todo o edificio hegeliano, a ponto de se tornarem um duro osso dialético para os
marxistas roerem, como nos mostra Eric Hobsbawm, em sua introdug¢do as Formagdes
Econdmicas Pré-capitalistas de Karl Marx (MARX, 1985)". Marcello Musto diz que Marx
queria imitar a logica hegeliana nos Grundrisses. Althusser vé em Marx mais um fundador da
ciéncia da histoéria que induziu o nascimento de uma nova filosofia, tedrica e praticamente
revolucionaria. Filosofia sem precedentes e ainda atrasada em relagdo a ciéncia marxista da
histéria, devido a razdo simultaneamente historico-politica e tedricas. O autor cai na logica
unilateral ao reduzir Marx a um cientista. Obviamente, Marx realizou inimeros avangos
cientificos. Porém, tais avangos cientificos foram possiveis justamente por que ele, tal qual
Epicuro diante do esfacelamento das filosofias de Platdo e Aristoteles, buscaram construir
exatamente uma teoria capaz de organizar dialeticamente os avangos cientificos particulares,
que tendem a se fechar em si mesmos nas épocas de dissolucdo de grandes filosofias
mundiais. E o objetivo de Marx sempre foi fundar uma filosofia mundial com a poténcia de
um Aristoteles ou um Hegel, capaz de se transformar em for¢ca material, mobilizando os
coragdes e mentes das massas € sendo o fogo da cultura por séculos a fio. Para reforcar a tese
de que ¢ um mito dizer que Marx era um hegeliano em sua juventude, Althusser recorre a um
paradoxo inusitado: “Paradoxalmente, portanto, se excluirmos a Dissertacdo de Doutorado,
que ainda ¢ o trabalho de um estudante, o Jovem Marx nunca foi estritamente falando um
Hegeliano, exceto no ultimo texto de seu periodo ideoldgico-filosofico; antes, ele foi primeiro
um Kantiano Fichteano, depois um Feuerbachiano” (ALTHUSSER, 1969, p. 35). Amputar
desse modo as elaboragdes filosoficas de Marx no contexto de sua tese de docéncia,
retomadas e ampliadas nos quinze anos de estudo da economia politica na década de 1850,

esta entre as inimeras tentativas de exorcizar os demonios que rondam o marxismo, como o

' Ha, entretanto, razdes Obvias para esta falha. Os Grundrisse, conforme Marx escreveu a Lassale, eram
“monografias escritas em periodos muito diversos, para meu proprio esclarecimento, ndo para publicagdo”. Nao
apenas exigem do leitor uma grande familiaridade com o estilo do pensamento de Marx — isto é, com toda sua
evolugdo intelectual e especialmente com o Hegelianismo — mas, ainda, foram notas escritas numa espécie de
taquigrafia intelectual particular, algumas vezes impenetravel, sob a forma de observagdes em esbogo,
intercaladas com notas colaterais que, embora claras para Marx, frequentemente sfo, para nds, de carater
ambiguo. Qualquer um que tenha tentado traduzir o manuscrito, ou mesmo estuda-lo e interpreta-lo, sabera que,
as vezes, torna-se quase impossivel precisar o sentido exato de certas passagens. Ainda que Marx tivesse tido o
proposito de esclarecer o significado de suas observacdes, o resultado ndo seria um texto facil, porque sua
analise transcorre num nivel elevado de generalizagdo, ou seja, em termos altamente abstratos”; “as FORMEN
sd30 a0 mesmo tempo mais gerais e mais especificas do que o Prefacio, embora elas também — e ¢ importante
observar isto de inicio — ndo constituam "histéria" em sentido estrito. Num aspecto, o manuscrito tenta
evidenciar, na analise da evolucdo social, as caracteristicas de toda teoria dialética, ou mesmo de toda teoria
satisfatoria sobre qualquer tema. Busca, e realmente consegue, aquelas qualidades, de economia intelectual,
generalizacdo e ldgica interna consistente, que os cientistas costumam denominar de "beleza" e "elegancia", € o
faz empregando o método dialético de Hegel, ainda que em bases materialistas ¢ ndo idealistas (MARX, 1985,
pp. 14-15).
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incomodo Hegel. Além de Smith, Ricardo, Heraclito, Aristoteles, Epicuro, Spinoza, Leibniz e
outras figuras. As bases para o desenvolvimento futuro da critica da economia politica de
Marx estdo todas delineadas na problematica que abarca sua tese de docéncia, que ¢ a
constru¢do de uma logica capaz de pensar a materialidade da mente, da consciéncia, do
espirito, em sua, da idealidade. Elas ndo surgiram de uma transformacdo ndo publicada

inconsciente. Desde muito cedo foi muito bem trabalhada e desenvolvida.

O Hegel que foi o oponente do Jovem Marx desde o tempo de sua dissertacido de
doutorado nao era o Hegel da biblioteca que podemos meditar na solidao de 1960;
era o Hegel do movimento neo-hegeliano, um Hegel ja convocado para fornecer aos
intelectuais alemdes da década de 1840 os meios para pensar sua propria historia e
suas proprias esperangas; um Hegel ja feito para se contradizer, invocado contra si
mesmo, apesar de si mesmo” (ALTHUSSER, pp. 65-66).

Como vimos na primeira parte da tese, a tese de docéncia de Marx ¢ o corolario de um
periodo no qual Marx passa a respeitar e a se interessar cada vez mais por Hegel, por quem
antes sentia antipatia. Mesmo contra o gosto de seu pai. A ruptura de Marx com os jovens
hegelianos comegou exatamente quando ele comegou a pensar sua problematica da natureza
da consciéncia. Por fim, ndo se sustenta a ideia de que os Manuscritos de Paris constituem a
unica experimentagdo de Marx com as pérolas que ele passou a vida recolhendo do enorme
edificio que € o pensamento de Hegel.

Etienne Balibar (2007), que busca desenvolver uma detalhada analise expositiva da

filosofia de Marx nos diz que:

Vamos parar aqui, mais uma vez, € examinar este ponto. Se essas observagdes
estiverem corretas, significa que o materialismo de Marx ndo tem nada a ver com
uma referéncia a matéria - e isso permanecera assim por muito tempo, até que
Engels se empenhe em reunir o marxismo com as ciéncias naturais da segunda
metade do século XIX. No momento, no entanto, estamos lidando com um estranho
'materialismo sem matéria'. Por que, entdo, esse termo ¢ usado? (BALIBAR, 2007,
p- 25)

Ao interpretar as teses de Marx sobre Feuerbach, como ponto de partida para a critica
marxiana ao materialismo existente até entdo por sua incapacidade de conceber a realidade da
existéncia sensivel humana de forma que ndo seja apenas como objeto ou contemplagdao.Mas
como atividade vital consciente, vale a pena lembrarmos. Nao se trata apenas de achar que
Feuerbach era inepto a ponto de ndo perceber que a vida era atividade, movimento, ainda que
compreendido em termos rudimentares e mecanicos. O fato de a atividade quase sempre passa
batido, como uma trivialidade. Esse detalhe aparentemente inofensivo, um ruido idealista. E
precisamente aqui que reside a dificuldade que leva Balibar, ao argumentar que o
materialismo de Marx, especialmente em suas obras iniciais como os Manuscritos

Econdmico-Filosoficos de 1844, distingue-se por ndo se referir diretamente a matéria no
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sentido fisico ou naturalista, mas sim a pratica social e as relagdes humanas que constituem a
realidade social, a afirmar que o materialismo de marx ¢ um estranho materialismo sem
matéria. Essa tentativa de redefini¢do do conceito de materialismo, afastando-se de uma
compreensdo estritamente fisica ou natural da matéria para enfatizar as dimensdes sociais e
historicas da existéncia humana, parece ndo levar em conta que a elaboragdo da logica de
Marx pressupde a mudanca do propria conceito de matéria, natureza, esséncia, etc., bem
como, por outro lado, que a propria existéncia espiritual, as ideias, crengas, valores, desejos,
capacidades, faculdades, pensamentos, o processo reflexo, toda a afetividade, a sensibilidade,
as forcas essenciais em geral, sdo materiais, principio energético, existéncia sensivel. E a
elaboracdo de tal mundo espiritual sensivel € coletiva e tem uma realidade que transcende a
simples soma de todos os individuos. H4 um desenvolvimento organico da exteriorizacao das
forgas essenciais. Em sua leitura sofisticada do desenvolvimento tedrico de Marx para além
dos limites do materialismo tradicional, interpretagdo que destaca a originalidade do
pensamento marxista e contribui para os debates contemporaneos sobre a natureza do
materialismo e sua aplicabilidade a andlise da sociedade moderna, Balibar restringe a
mudancga social a termos de luta de classes. Para municiar o proletariado mundial com uma
teoria que lhes servisse em sua luta por emancipacdo, Marx se vale de toda a tradi¢do do
pensamento disponivel em sua época, ndo propriamente se colocando como uma alternativa a
filosofia, uma nao-filosofia ou até mesmo uma anti-filosofia, por considerar a tradi¢ao “que ia
de Platdo a Hegel, incluindo materialistas mais ou menos dissidentes como Epicuro ou
Feuerbach, era de fato apenas um empreendimento individual voltado para interpretar o
mundo”; mas antes, para transfigurar dialeticamente tal tradicdo, de modo que a mesma se
realize, transfigure o mundo, através da atividade vital consciente de multiddes. Marx via nos
estoicos, céticos e epicuristas os prototipos espirituais, a forma como a Grécia emigrou para
Roma, alimentando toda uma civilizacdo, ou mais de uma; via em Balzac um anunciador
profético da época de Napoledo III; o individuo livre idealizado dos séculos XVI a XVIII
serem concretizados no século XIX; considerava que a paixao pelo enriquecimento fundou a
sociedade burguesa. Nao nutria ilusdes a respeito do fato de as ideias se restringirem a
ferramentas de interpretagdo que deixam o mundo intacto, nem tinha receio de que as mesmas
transfigurassem o mundo. Pelo contririo, denunciava justamente o esfor¢o milenar que
perpassa a histéria da filosofia de afirmar a idealidade apenas como algo sem existéncia,
puramente imaterial, hipotese abstrata de analise ou resultado do processo, como um erro e

uma estratégia para se absolutizar determinados tipos de ideias e, portanto, relagdes sociais,
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como eternas, naturais. Por isso Marx dizia que a filosofia moderna deveria se elevar a altura
da filosofia antiga e reconhecer que os principios sdo for¢as materiais da natureza. Para que as
ideias se tornem forcas materiais, elas devem ser elaboradas dialeticamente a partir do que
Hegel chamou de sociedade civil em sua mais ampla acep¢do, que Marx expande para a
totalidade das condi¢des materiais, toda a imaterialidade inclusa. O projeto marxiano de
negacdo de toda a tradi¢do humana, que da ensejo a pintura de Marx como uma figura de
anti-filosofia, ndo ¢ um projeto de ruptura fundamental com a maneira como a filosofia foi
tradicionalmente concebida, mas um projeto de desenvolvimento da mesma, a partir de seu
interior, de sua orientacdo intima, contraditoria em sua existéncia essencial. Para Marx, a
filosofia passou a se comportar como se devesse se limitar a interpretar ou representar o
mundo de uma maneira puramente tedrica ou contemplativa, sobretudo com o advento da
modernidade. A teoria e o conjunto de conceitos que Marx elaborou ndo ¢ uma nova maneira
de entender a relagdo entre o pensamento e a a¢cdo, mas entre o pensamento e a realidade,
compreendendo a teoria como energia pratica em sua realidade imediatamente tedrica. O
alcance dessas formulacdes estd longe de se restringir a um ganho na luta politica em sentido
estrito.

Quando Balibar vai falar do termo ideologia, tratando tanto de suas fontes imediatas
(Destutt de Tracy, Napoledo) quanto de sua complicada genealogia filosofica que, através de
pensadores como Locke e Bacon, nos remete a duas fontes antigas opostas (as formas
platonicas - eide - e os "simulacros" - eidola - da filosofia epicurista), fica mais evidente a
profundidade com que o marxismo busca evitar a filosofia de Epicuro, por ver nela um
pensamento do individualismo, com sabores agraddveis a burguesia e que se coaduna com o
desenvolvimento da sociedade capitalista (caberia mais uma outra tese somente para delimitar
os impactos dessas forcas reativas nos usos e abusos feitos a respeito da obra de Marx, sua
recepgao, propagacao, etc.):

De inicio ao fim, o objetivo é, invocando um materialismo novo' ou pratico, superar
a tradicional oposi¢do entre os 'dois campos' da filosofia: o idealismo (isto é,
principalmente, Hegel), que projeta toda a realidade no mundo do espirito ou da
mente, ¢ o velho ou 'contemplativo' materialismo, que reduz todas as abstracdes
intelectuais a sensibilidade, isto é, a vida, sensagdo e afetividade ao estilo dos
epicureus e seus discipulos modernos (Hobbes, Diderot, Helvétius etc.) (BALIBAR,
2007, p. 15).

Vale salientar a dificuldade de transfigurar a feicdo que o pensamento de Marx
adquiriu do final do século XIX aos dias atuais. Mesmo as versdes mais autocriticas do
marxismo sdo tragados por essa corrente transoceanica intelectual, no seio da luta por um

melhor entendimento sobre o correto significado da filosofia marxista, questionando muitos
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pilares do marxismo ortodoxo, como a indissociabilidade em Marx da visdo de mundo
socialista, fundada na ideia do papel histérico do proletariado, e o sistema atribuido a Marx. O
fundamental ¢ que, aqueles que interpretam as origens e o desenvolvimento da filosofia
marxista das mais variadas formas, enfatizando ou nao a distancia entre o conteudo dos textos
de Marx e seu destino marxista posterior, contribuiram para fazer arranhdes, fissuras, que hoje
nos permitem rasgar um pouco o véu da historia e ver os insights oraculares que permeiam as
entranhas do tempo. E impressionante o0 modo como, mesmo esforgos tdo ricos e profundos
de anélise, reflexdo e critica, como ¢ o caso dessa miriade espiritual que ¢ o marxismo, podem
acabar reproduzindo as linhas mais fundamentais daquilo que combatem de modo tdo
ferrenho e apaixonado. A importancia de Freud reside justamente no fato de que, no seio da
critica do edipianismo da psicanalise, tenhamos a possibilidade de nos desvencilharmos
desses novelos traumaticos da historia. E preciso ainda e sempre, desgragada ou
abencoadamente, um monumental esforco de nossa sociedade para sobreviver a essa ameaga
fantasmagorica encarnada no intimo das condi¢des materiais.

Entre as distribui¢cdes de materialismos disponiveis, dialéticos, historicos, baseado em
leis, em tendéncias ou no acaso, em contradi¢gdes com maior ou menor grau de complexidade,
restam ainda ocultos, transfigurados muitos elementos desse materialismo que Marx buscou
construir e que se filia as correntes de pensamento mais profundas e marginalizadas ao longo
da histéria humana. Somente com esse esforco poderemos implodir as inimeras camadas que
a compdem. Para, ao nivel do microscopio, ver as diferengas especificas de cada época, coisa,
pessoa (humanas e ndo humanas) ou lugar. E de fundamental importancia levar em conta que
a filosofia da préaxis revolucionaria, o que nela diz respeito a Marx, ndo pds fim a toda a
filosofia essencialista, mas a realizou, com um nivel tdo alto de exigéncia e rigor, que ela
mesma teve que se contradizer € mostrar como real também seu oposta, na forma de uma
esséncia em si cindida, contraditoria, decadencial. O modo como Marx trata distingdes ¢
oposi¢cdo como praxis € poiesis, por exemplo, nos coloca diante do fato de agir é criar, é
marcado pelos instintos estéticos, nos humanos e nos outros animais, bem como do fato de
que mesmo a atividade teodrica em sua realidade imediata € acdo, ¢ concreta. A vida humana ¢
atravessada pela projetividade. O mais revolucionario em Marx, por assim dizer, ndo ¢ o fato
de, a identificacdo de poiesis e praxis para além da mera inversao hierdrquica ou um primazia
concedida a poiesis sobre a praxis em virtude de sua relacdo direta com matéria (como
acusam Hannah Arendt e outros). A mera inversdo hierarquica ndo se deve seguir a mera

identificagdo, pois assim apagamos, sobretudo a distin¢do de que a praxis que constantemente
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passa a poiesis € ela mesma poética, assim como a poiesis que passa para a praxis ¢ ela
mesma pratica, numa unidade-nos-opostos. Isso faz muita diferenga. E ¢ o que parece ter
ficado em segundo plano em relagdo ao pensamento de Marx. E o que procuramos
compreender melhor, através do esfor¢o reflexivo em relacdio ao que denominamos de
materialidade imaterial.

Podemos ver como Balibar, mesmo sabendo das evidéncias a respeito de Epicuro,
através do interessante trabalho de Costanzo Preve, prefere ndo entrar no vespeiro de ver em
Marx semelhangas como pensamento, a vida, os interesses da sociedade burguesa. Se refugiou
na ideia de uma ruptura total e absoluta com esse mundo. Nao dedicou ao seu trabalho ao
pensamento de Marx algumas notas explicativas e um rebaixamento da mesma. Julgamos que
nao somente devido as dificuldades tremendas, como as inerentes a todos os projetos de
Marx. Preferiu se concentrar no materialismo historico dialético como ele esta disponivel as
luz de sua histdria poéstuma um tanto peculiar. Um materialismo inacabado, tragicamente. Que
0 Marx ndo pdde levar adiante. Mesmo obras publicadas foram resultado de um esfor¢o de
sistematiza¢do de notas e apontamentos que acabou por transfigurar seu pensamento. Mais um
episodio que contribuiu para que mesmo o marxismo mais autocritico e recentes, bem como
seus outros criticos, na pratica apenas se debatessem como o slogan do pensamento de Marx,
cujo nucleo ¢ o que se chama de materialismo historico-dialético, basicamente uma negagao

do projeto do materialismo de Marx.

Uma vez que deixamos para tras o sonho de efetuar uma totalizagdo do pensamento
em termos deste arquétipo das "trés partes do mundo" (um mundo limitado,
significativamente, pela Europa), a questdo das "fontes" do pensamento filosofico de
Marx, ou seja, de suas relacdes privilegiadas com o trabalho de tedricos anteriores,
torna-se uma questdo aberta. Em um trabalho impressionante recente (Il filo di
Arianna, Quindici letion; di filosofia marxista, Vangelista, Mildo, 1990), Costanzo
Preve foi pioneiro, atribuindo a Marx "quatro mestres": Epicuro (sobre quem ele
escreveu sua tese, 'Sobre a Diferenca entre a Filosofia da Natureza de Democrito e
Epicuro’, 1841) pelo materialismo da liberdade, dado expressdo metaforica na
doutrina do clinamen ou desvio 'aleatério’ dos atomos; Rousseau, que fornece a ideia
de democracia igualitaria ou associagdo baseada na participagado direta dos cidadaos
na formacdo da vontade geral; Adam Smith, de quem a ideia de que a base da
propriedade ¢ o trabalho ¢ tomada; e, por ultimo, Hegel, o mais importante e o mais
ambivalente, uma inspiragcdo constante e adversario de Marx em seu trabalho sobre
'contradi¢@o dialética' e historicidade. A vantagem deste esquema ¢ que ele direciona
a atencdo para a complexidade interna do trabalho de Marx e as mudangas
sucessivas que marcam sua relacdo critica com a tradigdo filoséfica (BALIBAR,
2007, p. 7).

Sigamos, entdo, a pista deixada por Balibar e nos aventuremos um pouco através da
teia tecida com seu fio de Ariadne, no intuito de delimitar a poténcia dos elementos da
filosofia de Marx para os dias atuais, a respeito dos quais procuramos refletir na primeira

parte da tese e que, agora, apds finalizarmos essa breve observagdo sobre a interdicao da



236

dialética, tentaremos aplicar ao mundo, no anseio de melhor compreender o papel da
consciéncia nos tempos da quarta revolucao industrial e da induastria da consciéncia, a luz da
ideia de materialidade imaterial.

Costanzo Preve (1990) discute a natureza do materialismo em diferentes tradi¢cdes
filosoficas, incluindo uma comparacao entre o materialismo de Epicuro, e formas mais antigas
de materialismo encontradas no Egito ¢ na India. Preve afirma, de modo correto, que o
materialismo epicuriano € um materialismo da presencialidade e da imanéncia absolutas, o
que significa que tudo o que existe ¢ material e imanente, ou seja, ndo hd elementos
sobrenaturais ou imateriais que intervém no mundo. O foco das religides antigas em um
elemento tangivel, um mundo material e imanente, visivel, por exemplo, em relagdo ao culto
dos mortos e a preservacao do corpo para a vida apos a morte, revela um curioso pensamento
materialista que v€é ndo apenas uma interconexdo essencial entre materialidade e
imaterialidade, mas uma materialidade que ¢ ela mesmo material, posto que cindida no
interior de si mesma e, portanto, em sua determinacdo imediata, concreta, multiplicidade em
sua propria esséncia contraditoria. Preve parece nao dar muita atengdo para esses elementos
Heraclietanos, como pretendemos mostrar. Epicuro, tratado por toda a histéria da filosofia
como mero divulgador e até plagiador de Democrito, aparece agora como uma espécie de
reprodutor do materialismo egipcio e indiano, notadamente em expressdes como a escola
Charvaka (ou Lokayata), que negava a existéncia de qualquer entidade ndo material, como a
alma ou o divino, e afirmava que a percepg¢ao sensorial € a Unica fonte de conhecimento. Mas
Epicuro foi além, como procurou mostrar Marx, e viu a transcendéncia na propria imanéncia,
uma singularidade que por defini¢cdo se ultrapassa a si mesma e esta tanto no 4tomo como na
consciéncia. Nao se trata de negar a alma, o divino, o sobrenatural, reduzindo-os a
necessidade de deuses do ser humano, mas de mostrar como todas essas nog¢oes se referem ha
algo muito real, material e concreto, ainda que compreendido de modo incorreto. Algo que
Epicuro justamente buscou mostrar como a individualidade consciente como realidade efetiva
da vida humana (o que nada tem a ver com individualismo ou algum tipo de humanismo
ingénuo), ¢ que Marx buscou explicar com terminologias como consciéncia de si
abstratamente singular (aquele reino de novas categorias especulativas, cuja elaboragdo era
propicia a causar tempestades, que o pai de Marx ndo teve tempo de penetrar, ao final de sua
vida, como vimo no inicio da primeira parte). Marx, por sua vez, ndo desenvolveu um
materialismo que ¢ uma simples afirmacdo da primazia da matéria e da rejeigdo do

sobrenatural. Muito menos viu em Epicuro apenas um materialismo que se concentra na busca
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individual pela felicidade através do entendimento materialista proporcionado pelo estudo da
natureza, no sentido de um individualismo burgués, do egoismo em acordo consigo mesmo
(coisas muito diferentes). Em verdade, podemos até dizer que Marx encontrou em Epicuro
uma logica para pensar a ideia de que a individualidade s6 existe enquanto relagdo do humano
com a natureza e, portanto, relacdo social, expandido o conceito de zoon politikon de
Aristoteles e levando o materialismo para contextos e praticas culturais mais amplas.
Acontece que isso nao se reduz a uma consideracao da imaterialidade e transcendéncia da
propria imanéncia, de modo que o que ha no ser de abstrato, de afirma¢do de si no mundo a
partir de suas proprias for¢as e do modo como elas se encontram organizadas, que no ser
humano se configura na forma material de uma atividade vital consciente que é genérica em
sua singularidade, ¢ ele mesmo um movimento material, que ndo ¢ mecanico, gravitacional,
mas um movimento eletromagnético, organico, vivo, com uma causalidade complexa e ndo
linear, misteriosa, aquilo que no 4&tomo e na consciéncia ¢ capaz de lutar e resistir. Aqui ecoa o
sonoro grito de (alguma criatura mitica pavorosa), que ¢ o medo-panico dos marxistas ¢ nao
marxistas em geral diante da importancia de que a concepcao da consciéncia de si como a
divindade suprema parece exercer no sofisticado e complexo materialismo que Marx morreu
elaborando (portanto, de um materialismo que reconhece algo como uma matéria-energia
divina, vibrante, viva na propria corporeidade - aqui se abre a profundidade com que Marx
pensava a produgdo a luz ndo s6 do desejo, mas das forgas essenciais humanas como um
todo). Tentam reduzir tal fendmeno a uma figura de linguagem, questdo estilistica. Ora,
sabemos o que o estilo significava para filosofos considerados tdo ineptos pela tradi¢do e tdo
mal compreendidos por nds ainda hoje, como Heraclito e Epicuro (e Marx), mas que estdo
entre os verdadeiros mestres da filosofia em seu sentido mais pleno. Com isso s6 queremos
mostrar os perigos de se pensar o materialismo de Epicuro e de Marx como apenas

materialismos da corporeidade. Vejamos mais de perto a andlise de Costanzo Preve.

No entanto, era importante sublinhar que o mundo ndo comega nem termina com os
gregos, e que aquilo que definimos como o materialismo da presencialidade e da
imanéncia absoluta ndo ¢ de forma alguma uma inveng¢ao brilhante de Demdcrito ou
Epicuro, mas sim uma espécie de resposta logica a toda estratégia de legitimagédo de
poder em termos espiritualistas e sobrenaturais. Além disso, isto era bem conhecido
do proprio Karl Marx. Os estudiosos de Marx também sabem que Marx iniciou a sua
carreira intelectual graduando-se em filosofia na Universidade de Jena, em 15 de
abril de 1841, com uma tese sobre a diferenca entre a filosofia natural de Democrito
e a de Epicuro. Certamente ndo queremos deduzir todo o processo de pensamento de
Karl Marx daquela tese juvenil, que ele nunca mais retomou de forma explicita. Isso
seria um absurdo. Em vez disso, é absolutamente logico e razoavel questionar a
forma especifica do materialismo filos6fico de Marx, e como esta forma
especificamente marxista de materialismo ndo s6 foi influenciada, mas na nossa
opinido absolutamente determinada pelo materialismo de Epicuro, que ¢é
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simultaneamente um materialismo da ciéncia, da liberdade e do prazer (com seu
correlato inevitavel, a cognicdo da dor). Dito de forma telegrafica: Epicuro foi o
primeiro autor de Marx (PREVE, 1990, p. 24).

A primeira coisa que chama a atengdo ¢ o fato de autor, como ¢ o caso de Balibar,
Althusser e muitos outros, optar por questionar a forma especifica do materialismo filosoéfico
de Marx, uma tese simples ¢ nem sequer particularmente original, que, ainda assim, como
acredita o autor, uma das teses mais sistematicamente removidas e censuradas. Uma postura
um tanto descuidada diante de uma obra que chegou até nds incompleta e sob a qual paira a
maior obscuridade. Francine Markowitz (1974), por exemplo, se debate com a tremenda
dificuldade que ¢ tratar da tese de docéncia de Marx. Diz que o modo como Marx organiza
seus trabalhos parece paradoxal. Foster (2010) chama a atengdo para a erudi¢do de Marx para
fundamentar sua tese sobre sua leitura original de Epicuro. E sabido que Marx tinha interesse
e tentou publicar sua obra, assim como lecionar légica na universidade. Porém, ndo logrou
éxito, talvez pela intensidade da censura que se abateu naquele que levantou das tumbas os
piores pavores da civilizagdo ocidental eurocéntrica e os colocou contra qualquer legitimagao
de poder, fundada numa logica bastante concreta que separa esséncia e existéncia e demais
dicotomias, de modo a se objetivar apenas um dos termos. Legitimacdo de dominacdo
inclusive pela filosofia e pela ciéncia. E impossivel questionar a forma especifica do
materialismo filoséfico de Marx, pois o mesmo esta inacabado. Grande parte de seus escrito
se perderem, e a parte que restou foi transfigurada no seu oposto nao dialético, da ruptura
disfarcada de adoragao

Dito isto, o autor avanca em questdes fundamentais, amplamente desconhecidas do
publico em geral e da esquerda mundial, deixadas de lado pela maioria daqueles que se
denominam marxistas. Por exemplo, afirmando peremptoriamente a importancia essencial dos
gregos para a compreensdo de Marx, literalmente incompreensivel apenas a partir de Adam
Smith, Hegel e os utdpicos franceses. Gravemente, a ampla maioria do marxismo opta por

nao falar dos gregos, a ponto de

hoje, por exemplo, o chamado ‘pensamento fraco e a filosofia antimarxista da
década de 1990 referem-se aos gregos em relacdo a todos os pensadores possiveis,
de Nietzsche a Heidegger, esquecendo que o préprio Marx tinha uma linha direta
real com os antigos, e que essa linha direta ¢ umas mil vezes mais importante do que
todas as disputas marxsologicas do século XX (PREVE, 1990, p. 24).

Outro ponto importante levantado pelo autor ¢ a necessidade de compreender a
natureza epicurista, e ndo estdica, do materialismo original de Marx. Somente assim, exorta
Costanzo, compreendemos a estranheza substancial de Marx em relagdo a tese metafisica do

destino de origem estoica; ou a tripla determinagdo essencial da forma filosofica do
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materialismo de Marx, inseparavelmente um materialismo de ciéncia, liberdade e prazer, que,
assim, supera a mera arbitrariedade que oscila entre os dois polos da onipoténcia abstrata e da
impoténcia concreta, a perda da historicidade e da capacidade humana de planejamento do
futuro, que nada tem a ver com uma perda radical do presenteismo e da corporeidade. Um
pensamento que se move sempre a partir da consciéncia tedrica da necessidade desta
copresenca.

Igualmente importante € a afirmacao do autor de que a nogao filosofica de ciéncia de
Marx ¢ a mesma de Epicuro. Uma defini¢cdo que inclui inextricavelmente um conhecimento
que reflete um mundo natural e social ndo antropomorfico e ndo antropomorfizavel e,
“contraditoriamente apenas de forma aparente”, uma forma de praxis humana integral que
existe apenas em fungdo dos propdsitos do humano (a ciéncia como um mundo para o
humano). Esse méaximo de “referéncia antropocéntrica € a0 mesmo tempo o minimo de
antropomorfiza¢cdo” ¢ o que distinguiria a filosofia da religido e qualquer outra forma de
destino inevitdvel da humanidade, o que a possibilitaria se encarna da realidade de forma
aberta, prazerosa, livre, democratica, amistosa, curto-circuitando qualquer possibilidade de
legitimagdo de poder. Ainda assim, Marx virou um slogan. Como sdo fascinantes as coisas
intangiveis em sua tangibilidade. E exatamente por isso que a propria nogéo de cientificidade
¢ alterada por Marx, a espreita da relagao entre a consciéncia como forma subjetiva, principio
energético, e a realidade.

No entanto, ¢ visivel como a dificuldade admitir, mais do que de compreender, a
profundidade com que Marx foi um pensador que ndo temia explorar as contradi¢des reais,
que o autor disfar¢ca de aparentes (como se a propria ilusdo e o erro ndo fossem uma
contradicdo real que move e transforma as pessoas € o mundo), ao limite, sem nunca
resolvé-las em definitivo, mas, antes, recomeca-las sempre novamente a partir de novos
pontos de vista, de modo que o proprio sistema seja essa multiplicidade aberta e viva. A
importancia da objetivagdo dos dois pdlos da contradicdo metafisica numa determinagdo
indeterminada nao ¢ desenvolvida pelo autor na obra em analise. As dificuldades tremendas
que essa logica paradoxal de Marx fica visivel quando o autor diz que a compreensdo de
Epicuro da individualidade se reduz a um atomismo raso, individualista. A ideia epicurista a
respeito dos atomos se movendo no vazio com base no acaso e ndo na necessidade seria
“inspirada por uma antropomorfiza¢ao ingénua, a ideia do cidadao pessoa isolada que se torna
autonoma de um grupo que ele recusa para se mover com base na sua propria escolha de

isolamento ‘atomistico’”. Atomismo que, tal qual a fisica newtoniana, carregaria uma
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estranha semelhanga com a sociedade burguesa tal como a burguesia a imagina: um mundo
composto por individuos que se limitam a existir como particulas imediatamente moveis que
se limitam a proceder cada um segundo sua trajetdria e fazer o que a forga imanente de cada
um torna necessario. Porém, Epicuro ndo antropomorfizou o mundo ingenuamente. Ele o fez
conscientemente, para depois desfazer e refazer. A ingenuidade que Marx aponta em Epicuro
¢ exatamente assumir como gesto radical de todo o seu sistema filoséfico a inconsisténcia
sempre presente nos principios de que se parte. Nada menos ingénuo. Epicuro transfigura o
campo de vista do atomismo de Democrito e, mais ainda, insere em seu sistema a inversao
metodoldgica e a determinagdo indeterminada, expressdes do clinamen, como o ponto de
abertura para o mundo que ha no proprio individuo singular que, contraditério em si mesmo,
se afirma entrando em contradi¢gdo com o mundo. Nada mais distante do egoismo em acordo
consigo mesmo da sociedade burguesa. E curioso que uma afirmacio tdo peremptdria sobre
um individualismo de Epicuro, do qual Marx nada aproveitou, se baseia na nogdo tao
mecanica de espelhamento. O processo inevitavel e espontaneo de antropomorfizagdo do

espelhamento cientifico que o espelhamento diario implementa

Se Epicuro as vezes antropomorfizava ingenuamente, estava em boa companhia com
todos os cientistas, sem excegdo, pelo simples fato bem estudado por Lukécs em sua
época de que o espelhamento didrio implementa um processo inevitavel e
espontaneo de antropomorfizagcdo do espelhamento cientifico, e de que os cientistas
sdo reais pessoas que ndo podem deixar de viver em um mundo cotidiano que
inevitavelmente mede sua pratica cientifica (PREVE, 1990, p. 26-27).

Felizmente, reconhece Preve, “a nog¢do cientifica de mundo de Epicuro (dtomos, vazio
e acaso) ¢ desantropomorfizada de uma forma absolutamente incomparavel com qualquer
outra concepcao filosofica da humanidade”. Porém, os atomos de Epicuro ndo sao
imperturbaveis, como nos ensina Marx. Esse ¢ apenas um momento da especulagdo epicurea.
A inversdo metodologica os coloca, assim como os seres humanos, num movimento constante
entre o ser e o nao ser, de modo que os mesmos, em sua propria materialidade carregam em si
a idealidade, ao passo que, quando essa idealidade se realiza ela deixa de ser o principio e
passa a confrontar o sujeito com sua objetividade. Uma postura autocritica radical, que leva o
pensamento cientifico ao limite. Em Epicuro, o proprio processo de determinacdo ¢
indeterminado. A determinagao ¢ uma quase-determina¢do. Mais um ponto no qual vemos um
vazio em relagdo ao pensamento de Marx.

Nesse sentido, a filosofia de Epicuro nao ¢ apenas uma anti-filosofia, mas a tentativa
de realizar a filosofia na propria vida cotidiana, de forma rigorosa, livre e prazerosa. S6 ha

mundo e relagdo por haver individuos. E sé ha individuos por haver mundo. O que ha sao
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forcas em tensdo, que se (des)individualizam. Alias, foi exatamente na afirmacdo da
individualidade de Epicuro que Marx viu a importancia de sua filosofia ainda para os nossos
dias, a atitude que o tornava o grande iluminista da antiguidade, digno do canto de Lucrécio.
Afirmar a vida das pessoas como a realidade efetiva diante da ciéncia universal e verdadeira e
mesmo da filosofia. O afastamento do mundo ndo pertence nem ao animal, nem a Deus, nem
ao filésofo, mas brota do senso comum. Nao é uma negacao da politica, mas sim uma forma
sofisticada de politica que ndo ¢ um puro e simples individualismo. Tao impactante que foi
reprimida com mao de ferro por toda a historia da filosofia. Nao por simplesmente negar a
providéncia ou o poder alheio, mas por enxergar a energia divina que pulsa em cada pessoa,
por mais miseravel que seja, a0 mesmo tempo mostrando que tal energia ¢ tdo natural quanto
0 po estelar de que viemos.

O trecho a seguir evidencia 0 quao minado ¢ o terreno no qual nos movemos. A
dificuldade em lidar com a logica marxiana fica visivel quando vamo tratar de um dos pontos
que achamos mais delicados de nossa jornada em busca de uma compreensdo da

materialidade imaterial:

A ciéncia epicurista liberta, portanto, o homem ndo tanto de uma dependéncia
abstrata dos deuses, mas de uma dependéncia concreta do culto ao Estado. Aqui o
paralelo com Marx ¢ até 6bvio. A ciéncia de Epicuro ¢ a ciéncia de Marx. Fazemos
esta afirmacdo desafiadora com razdo, esclarecendo obviamente que ndo se trata da
mesma nocao epistemologica de ciéncia, mas do mesmo conceito filosofico de
ciéncia. Obviamente sabemos que o Sr. Marx defendia o materialismo historico, isto
¢, uma teoria da génese ¢ da descontinuidade dos modos sociais de producdo,
enquanto Epicuro projetava intelectualmente uma imagem do mundo construida a
partir da necessidade de felicidade humana. Isso € conhecido por nos. Infelizmente
ndo somos mais criangas. E menos conhecido, porém, que o conceito de ciéncia no
materialismo dialético de Stalin incorpora a nogdo estdica de providencialidade
historico-coésmica (da nebulosa primitiva ao futuro brilhante do comunismo!) muito
mais do que incorpora a sébria ideia epicurista de um mundo que nio se move de
forma alguma de acordo com os fins do homem, mas em que os homens se
movimentam movidos pela busca do prazer e fuga da dor (PREVE, 1990, p. 27-28).

No pensamento de Epicuro, e no de Marx, a dependéncia do culto ao Estado ¢ a
mesma dependéncia abstrata dos deuses. Aqui temos que chamar a atencdo para o que ¢
conhecido como o dogmatismo de Epicuro (distinto do dogma religioso), que Marx
considerava superior ndo s6 ao estoicismo, como ao ceticismo. Trata-se do seguinte: o unico
principio absoluto ¢ ndo haver principio absoluto. A maior dependéncia ¢ ndo ter
dependéncias. Em nome da vontade de verdade, das exigéncias de cientificidade, ¢ preciso
reconhecer. Essa ¢ a formula filosofica do comunismo. O modo como Epicuro ndo apenas
fazia filosofia, mas se comportava no mundo, e reconhecia a conexdo de ambas. A defesa do

materialismo dialético, teoria da génese e descontinuidade dos modos de producdo, nao se
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dissocia da proje¢do intelectual de Epicuro de uma imagem do mundo construida a partir da
necessidade de felicidade humana. A nog¢ao de necessidade de felicidade € a expressao de uma
atitude de educagdo e meditacdo sobre si mesmo e a natureza, na figura de um outro.
Podemos nos perder em iniimeras necessidades do estdmago e do espirito, criadas por nos
mesmos. Deleuze nos ensina a esquizofrenia como limite do capitalismo. Tal proje¢do
intelectual, que de modo algum ¢ s6 de Epicuro ou de Marx, mas de toda a humanidade,
expressao das forgas humanas essenciais, energia, principio ativo, que organiza, desarranja,
cria e destroi modos de producdo, enquanto imagem de desejo coletiva que perpassa todo o
campo social. E que também é constituido por este. E preciso perguntar como uma
investigacdo sobre a ligacdo entre prazer e dor que tem implicagdes ndo individualistas, de
extrema importancia para o nosso tempo e a qual se resume a filosofia moral de Marx, pode
estar fundada num atomismo individualista ao sabor burgués. O fundamental, ¢
compreendermos que foi justamente a busca do prazer e a fuga da dor que levou os seres
humanos a erigirem a onirica no¢do de providencialidade historico-cdsmica e € por isso que
essa ideia ¢ tdo forte na historia humana. Por isso o pensamento de Epicuro foi eclipsado.
Epicuro via como formas mais concretas de declinagdo a amizade e contrato, guiadas pelo
principio de evitar prazeres que gerem dores maiores e buscar dores que gerem prazeres
maiores, que so6 faz sentido do ponto de vista da satisfagdo das necessidades reciprocas da
comunidade. Por egoismo, € preciso ser comunista. Uma forma de individualidade aberta,
uma subjetividade plural. Levando esse esfor¢o de reconstrucao e recriagdo do materialismo
de Marx as ultimas consequéncias, em vez de tentar se deter na forma especifica como ele foi
apresentado historicamente, e mesmo do que restou de seus vestigios, teremos mais forca para
exorcizar os horrores que fizeram em nome de Marx. Assim, poderemos fruir ndo s6 o
elemento hedonista e eudemonista da inspiragao de Marx, a pratica materialista do prazer, da
felicidade e da cogni¢do da dor, como nos livrar da ilusdo de que as praticas do luxo, do
prestigio, do poder e da honra sejam apenas coisas do capitalismo ou das classes dominantes,
iniciando uma pratica em massa de sabedoria material e espiritual. Nao apenas a partir de uma
forga orgiastica-anarquica, mas das forgas essenciais humanas. Uma energia mais ampla do
que a libidinal, uma das tentativas de expressa-la. Reich tentou dar uma caracterizagdo mais
abrangente com a no¢ao de energon.

Encontramos na leitura da instigante obra de Costanzo Preve uma confirmacdao de
nossa hipotese a respeito do que denominamos de interdi¢ao da dialética, quando ele vai tratar

da crenca na eternidade e intransponibilidade do capitalismo e na extorsdo da mais-valia como
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a supersticdo maxima e mais fundamental que deve ser mantida em todos os sentidos, que
secularizou a providéncia historica e a cristd no destino implacavel da gaiola de aco da

economia:

No lugar da concepgéo epicurista de liberdade como um desvio da deriva linear dos
atomos, estabeleceu-se a concepcdo estdica de liberdade como consciéncia da
necessidade reconhecida, como ¢é conhecida na filosofia marxista. A sabedoria
estoica foi certamente algo de grande, que ndo pode ser reduzido a nogdo de destino,
e que na antiguidade também desempenhou um papel indubitavelmente
revolucionario (desde as utopias estdicas de tipo “comunista” até aos mestres
estoicos de Tibério e Caio Gracco, herdis revolucionarios do mundo antigo).
Certamente ndo pretendemos entrar em campo de forma quixotesca contra a
sabedoria estdica dos antigos, nem contra algumas de suas variantes modernas ¢
contemporaneas. Na primeira de uma série de licdes dedicadas a uma reconstrugao,
ainda que sumaria e provisoria, da filosofia marxista no contexto destes anos
noventa, que comegou com o colapso catastrofico de toda uma fase da historia do
comunismo, ¢ necessario, no entanto, escrever em maiusculas cartas que, em vez de
uma elaboragdo dialética e materialista da nogdo epicurista de liberdade, houve uma
secularizagdo nao dialética e ndo materialista da nogdo estdica de necessidade. Isto
aconteceu, em nossa opinido, fora e contra as intengdes filosoficas originais de
Marx, um defensor como Epicuro de uma ciéncia desantropomorfizada, de uma
centralidade do prazer (e da cognicdo da dor a ele correlacionada) e, finalmente, de
uma nog¢ao de liberdade como um desvio (deviazione) da reprodugao natural e social
entendida como o destino da necessidade (PREVE, 1990, p. 31).

Costanzo afirma, a partir de Farrington, que o epicurismo foi empurrado para as
margens da cultura da sociedade capitalista, reduzido a uma filosofia privada da liberdade
interior, e espera que esse nao seja o destino do marxismo. NOs sustentamos que € preciso
superar inclusive a necessidade de se afirmar marxista, ndo apenas ateus. Marx nunca foi
marxista, ou epicurista, ou qualquer ista. Algo em pleno acordo com o materialismo de
Epicuro. Marx quis levar adiante a reflexdo do ser humano sobre si mesmo e sobre a natureza
como forma de encontrar formas mais plena, prazerosas e livres de viver. Enquanto
alimentarmos essa guerra de torcidas, na qual somente um dos lados pode sair vencedor,
reproduziremos a ldgica unilateral que predominou na cultura e que marginalizou Epicuro ndo
somente no capitalismo e que, do Império Romano, passando pela ideologia cristd medieval e
adentrando na modernidade, fincando raizes no marxismo, mesmo os nems sempre vulgares,
unindo a providéncia estdica e hierarquias espirituais neoplatonicas, embora o estoicismo seja
um fator psicologico determinante para a resisténcia e oposicao ao capitalismo.

Por fim, queremos chamar a atengdo para um ultimo ponto que gostariamos de
abordar. A concep¢do do materialismo de Epicuro como um materialismo de retraimento
publico e refligio no privado que vé na ndo participacdo € na abstencdo o caminho para a
imperturbabilidade, de orientacdo oposta ao materialismo de Marx, embora o aspecto

determinante comum a Epicuro como a Marx seja a concep¢do comum de uma derivacao
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espontanea do atomo a partir da reproducdo da realidade natural e social, fato que tende a
constituir um materialismo de solidariedade muito mais do que pessimismo e renincia. A
saida que o autor encontra € mostrar que, através do materialismo da presenga absoluta, que o
comunismo ¢ apolitico, no intuito de desfazer a identificagdo do materialismo de Marx com
uma teologia secularizada do advento sacrificial do socialismo. Salientamos, porém, que a
imperturbabilidade em Epicuro, assim como todas as outras coisas, ndo ¢ absoluta (ou melhor,
sd0 € ndo ao mesmo tempo), sua filosofia determina isso de modo consciente.

Os autores abordados, apesar de tocar em temas enfrentados por Marx em sua tese de
docéncia, como o foco na importancia da agéncia na mudanga social, as relagdes materiais
entre humanos ¢ o mundo natural, a oposi¢do ao materialismo mecanico e determinista que
nega a agéncia humana, a relacao entre cultura e condi¢gdes materiais, a dominagao ideologica
e o papel da agéncia humana na resisténcia a essa dominacao, dentre outras, ndo nos oferecem
uma discussdo aprofundada sobre o materialismo de Marx. De um modo amplo, todo o
espectro marxista se debateu com a versdo do materialismo desenvolvida a partir da primeira
internacional. Muitas vezes reproduzindo-a, quando tentavam critica-la. Quando muito,
designam o materialismo de Marx como uma defesa da existéncia, do vir a ser, da
corporeidade, da presencialidade e da imanéncia absoluta, contra a metafisica, o idealismo e o
materialismo mecanico. Assim como Balibar, Althusser e Costanzo Preve, escolheram seguir
o caminho de se debrugar sobre o materialismo historico dialético em si, em vez de perder
tempo com a tese de docéncia. Como dissemos, acharam-se se debatendo com as sombras de
materialismo que foi propagado logo apds da morte de Marx ja inicialmente de forma
completamente desfigurada. E ainda mais desfigurada pela ortodoxia do método. O proprio
Lénine (LENINE, 1977), ao buscar responder o que fazer, mostra como havia uma concepgio
generalizada, de que o ser humano j4 estava pronto, quando, na verdade, a maior luta de Marx
era construir uma nova subjetividade, uma nova atividade sensivel, um novo suporte
subjetivo, um novo sujeito empirico, uma nova abstracdo produtora de mundos que, como
toda abstracdo, real ou nao, s6 existe coletivamente.

E inegavel que a Revolugdo Russa de 1917 constituiu o maior exemplo para os
milhdes de seres humanos que lutaram com todas as suas forcas para a constru¢do de uma
alternativa a feiura do mundo capitalista. No final de sua vida, Marx afirmou enfaticamente
que sua obra mestra se aplicava apenas ao desenvolvimento historico como ele se deu na
Europa Ocidental. Também, enfatizou a importancia que poderia ter o desenvolvimento da

forma de propriedade comunal agriria em termos de socializagdo da producdo e da
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distribuicdo para a revolugdo proletaria ocidental. No entanto, ja no final do século XIX, os
primeiros marxistas tentaram absolutizar o caminho ocidental do desenvolvimento em
detrimento do desenvolvimento de uma via alternativa, baseada na propriedade comunal. E
foi assim que Kautsky e Plekhanov inauguraram a ortodoxia de um materialismo mecénico e
determinista, que encontrou sua forma acabada no stalinismo. Com toda a grandeza e retidao
que lhes era caracteristica, Lenin e Trotsky ndo conseguiram deter essa onda de oportunismo
que emperrou a revolugdo. O resultado foi a construcao de uma dialética dogmatica, sob a
insignia da qual se cometeram as mais terriveis brutalidades. Todo o poder das ideias
desenvolvidas por Marx e Engels se reduziram a slogan da maquina burocratica soviética.
Com isso, ndo queremos dizer que os precursores do marxismo tenham inventado um
marxismo totalmente oposto ao pensamento de Marx, como se estivessem completamente
equivocados ou mal intencionados.

Mesmo os considerados pds-marxistas, como Ernesto Laclau e Chantal Mouffe, com
sua maneira distinta de lidar com a tradi¢do marxista, através da distingao husserliana entre
sedimentacdo e reativagdo com a qual buscam mostrar a primazia do discursivo, nao nos
apresenta uma discussdo aprofundada do materialismo de Marx. Nem mesmo Slavoj Zizek,
autoridade no estudo de Hegel, que, na obra O sujeito delicado: o centro ausente da ontologia
politica, sustenta que Marx apresenta seu materialismo cientifico como uma metapolitica que
legitima a si mesma por uma referéncia direta ao estatuto cientifico de seu conhecimento,
posicdo na qual o agente ¢ substituido pelo conhecimento. Assim, afirma Zizek, suspende-se a
classica oposicao entre o ser — o que ¢ — e o dever — o ideal, de modo que o ideal do sujeito
revolucionario coincida com a objetividade do conhecimento cientifico, abrindo caminho para
as violéncias e abusos autoritarios (ZIZEK, 1999, p. 191-192). E ndo ¢ s6 isso, o autor
sustenta que Marx permaneceu dentro dos limites da primeira modernizagao ao defender a
possibilidade da vida ser organizado sob o controle do intelecto coletivo( intelecto geral que,
como vimos, ele deixou em segundo plano, mal aparecendo o termo textualmente em sua
obra). Nao s6 o Stalinismo, como todas formas de totalitarismo, e, também, os herois da
democracia que dizimaram cidades com armas nucleares e implementam ainda hoje ditaduras
mundo afora, buscam controlar cada vez mais o intelecto geral. Marx vislumbrava a
possibilidade de que o mesmo se desenvolvesse a partir das condigdes que formam a
sociedade civil, em nome da realizacdo de uma vida humanamente rica € nao do império da
paixdo pelo enriquecimento. Nao se trata de um controle sob o intelecto geral e a vontade

geral, mas de uma nova configuracdo produtiva dos mesmos.
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A ideia fundamental marxista, claro, ¢ que esta figura do grande Outro, da
Substancia social alienada - isto é, o mercado anénimo como a forma moderna do
Destino - pode ser superada, ¢ a vida social trazida sob o controle do 'intelecto
coletivo' da humanidade. Dessa maneira, Marx permaneceu dentro dos limites da
'primeira moderniza¢do', que visava o estabelecimento de uma sociedade
auto-transparente regulada pelo 'intelecto coletivo'; ndo ¢ de se admirar que esse
projeto tenha encontrado sua realizagdo pervertida no Socialismo realmente
existente, que - apesar da extrema incerteza do destino de um individuo, pelo menos
nos tempos de purgas politicas paranoicas - foi talvez a tentativa mais radical de
suspender a incerteza que pertence a modernizagdo capitalista. O apelo (modesto) do
Socialismo Real ¢ melhor exemplificado pelo slogan eleitoral do Partido Socialista
de Slobodan Milosevic nas primeiras elei¢des 'livres' na Sérvia: 'Conosco, ndo ha
incerteza!' - embora a vida fosse pobre e sem gracga, ndo havia necessidade de se
preocupar com o futuro; a existéncia modesta de todos estava garantida; o Partido
cuidava de tudo - ou seja, todas as decisdes eram tomadas por Eles. Apesar do seu
desprezo pelo regime, as pessoas, mesmo assim, confiavam meio que
inconscientemente em 'Eles', dependiam de 'Eles’, acreditavam que havia alguém no
controle de tudo (ZIZEK, 1999, p.339-340).

Os tedricos do marxismo ecologico, como John Bellamy Foster e Paul Burkett chegam
a fazer menc¢do a importancia nao s6 de Hegel, mas de Epicuro, na elaboracdo de seu
materialismo. Porém, infelizmente, também ndo nos apresentam uma delimitacdo completa do
que era o projeto levado a cabo por Marx de constru¢do de um materialismo de outro tipo.

O sério marxismo analitico, através de figuras como G. A. Cohen e John Roemer
tampouco avanca nesse sentido. Cohen chega a dizer que Marx generalizou a explicagdo
dialética da autotransformacao capitalista para o plano universal da histéria como um todo e,
assim, gerou a teoria do materialismo histérico, que preserva a estrutura da filosofia hegeliana
da histéria. Nao leva em conta nem o prefacio da edigdo francesa de O Capital, nem o didlogo
com Vera Zasulich do desenvolvimento de outra via histdrica, através da propriedade
comunal, para se somar a revolucdo proletaria. Muito menos a tese de docéncia de Marx e
outros escritos importantes, como os Grundrisses ¢ os Cadernos Etnologicos. Diz, também,
que “O materialismo de Marx, pelo menos em sua forma anti-hegeliana inicial, ndo ¢ a
redutibilidade de tudo a matéria, mas apenas a existéncia independente da matéria, sua
existéncia independente da mente e do eu” (COHEN, 2001, p. 98). O materialismo de Marx
ndo ¢ anti-hegeliano, nem no inicio, nem no final. Seu materialismo foi construido e
diferenciado de outros materialismos, bem como da metafisica, do idealismo e do iluminismo
e do humanismo e do naturalismo. Tudo isso foi desenvolvido através da especulacao
hegeliana e de seu desenvolvimento. Marx era anti-hegeliano apenas até 1837, por influéncia
de seu pai, que ndo gostava do que ele chamava fraqueza moderna. Porém, a partir daquele
ano em diante, Marx reconhece cada vez mais a importancia da especulacdo na construgdo
desse materialismo que superaria de vez tanto as limitagdes do iluminismo e do materialismo

mecanico, quanto do idealismo e da metafisica, o naturalismo acabado que ¢ humanismo e
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vice-versa. Por fim, Cohen afirma o seguinte: “uma vez que, em termos de materialismo
dialético, ndo faz diferenca para o processo historico se Ernesto e eu, como individuos, sejam
ricos ou pobres, podemos muito bem ser ricos, porque ¢ um papel que sabemos desempenhar
com certa dignidade” (COHEN, 2001, p. 153). Essa afirmacdo, no que diz respeito ao
pensamento de Marx, beira a desonestidade. Falar que o materialismo de Marx ¢ indiferente
aos individuos, a individualidade, aos sujeitos empiricos, ¢ reproduzir e ampliar as distor¢des
que a ortodoxia marxista realizou e que seus detratores levaram ao absurdo. Ao contrario,
Marx considera a individualidade a realidade efetiva da vida humana, da filosofia, da
economia, do direito, seja do que for. O materialismo de Marx ndo se reduz ao reinado do
Universal.

O marxismo que se concentra nas crises economicas e as elabora¢des de Marx sobre as
mesmas no contexto do pos-guerra, como David Harvey em O Novo Imperialismo (2003), ou
Robert Brenner em 4 Economia da Turbuléncia Global (2006, ¢ mesmo Piketty, em O
Capital no Seéculo XXI (2014), ndo fornecem uma discussdo adequada do que € o
materialismo de Marx.

O Marxismo Cultural, iniciado pela Escola de Frankfurt e sua influente andlise da
cultura, dos artefatos culturais e dos sistemas de representacdo, tdo pouco nos fornece uma
visdo desse nucleo filoséfico que foi ofuscado pelo stalinismo e sua ortodoxia, € mais uma
vez nos vemos correndo em circulos. Walter Benjamin, que, com sua abertura para a magia,
as religides e mitologias, bem como para a literatura, se aproximou instintivamente desse
materialismo mais sofisticado que Marx buscou erigir. No entanto, nas Teses Sobre a Historia
(2005), ele apenas se debate com as herangas da Revolugdo Russa quando tenta abordar o
materialismo.

As tedricas do feminismo marxista, como Nancy Fraser em Fortunas do Feminismo:
Do Capitalismo Gerido pelo Estado a Crise Neoliberal (2013), ou Angela Davis, com seu
Mulher, Rac¢a e Classe (1983), ou Heidi Hartmann na obra O Casamento Infeliz entre
Marxismo e Feminismo: em Dire¢do a uma Unido mais Progressiva, também ndo apresentam
essa discussao tao fundamental para as lutas que vivem, como a marginalizacao sistematica
das mulheres, o trabalho de cuidado ndo remunerado, as multiplas formas de violéncia, etc.

Nem mesmo Antonio Gramsci em Cadernos do Cdrcere ou Althusser em Filosofia do
Encontro, nao conseguem desbravar esse caminho para um novo materialismo que ficou

bloqueado historicamente.
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Cyril Smith ¢ um autor peculiar, pois, em vez de ver, como de habitual, uma
continuidade entre o determinismo econdmico de Marx para o marxismo, busca mostrar como
o marxismo distorceu as ideias de Marx, que seriam, segundo ele, diametralmente opostas
aquele, sem, no entanto, abrir mdo de pensar a grandeza do pensamento marxiano e sua
atualidade e importancia para os dias atuais.

Queremos chamar a aten¢do para esse intelectual marxista com o objetivo de
esclarecer o significado desse buraco filosofico que ele mesmo buscou combater com todas as
forcas. Ele buscou reabrir o caminho em direcdo as ideias de Marx e reconstruir seu
materialismo. O objetivo serd demonstrar que, mesmo tais iniciativas, ndo chegaram ao cerne
do materialismo desse importante pensador.

Nao se trata de erudicdo ou pedantismo, nem de minucias filologicas em relagdo as
obras de Marx. Com isso, apenas pretendemos mostrar que ainda restam esquecidos os
insights de Marx que podem ajudar a fornecer uma saida para esse beco sem saida, chamado
século XXI. Além do mais, resgatar tais insights perdidos, apesar de fundamental, ndo é o
suficiente. Precisamos reconstruir esse projeto materialista em toda a sua amplitude, para que
tenhamos alguma chance de desviar minimamente o curso do trem desgovernado da histodria.
Trabalho que nos dara uma compreensao satisfatoria desse novo poder que emergiu na forma
da industria da consciéncia, a partir do final do século XIX. Voltemos ao nosso pensador.

Smith busca reconstruir a antropologia filosofica de Marx. Apesar de seu importante
esforco de autocritica do marxismo, que lhe rendeu profundas inimizades, notadamente de
seus correligionarios trotskistas, ele ndo chega ao cerne da ontologia de Marx. Afirma a
importancia da compreensdo da natureza humana e da concepcdo de ciéncia que lhe ¢
inseparavel, como a base do pensamento de Marx. Reconhece a importancia da consciéncia
individual no pensamento de Marx, dentre outras coisas.

Contudo, o buraco permanece e se amplia a cada dia. Como os outros autores
abordados, Smith ndo aprofunda a compreensio de Marx do que ele chamou de lei
psicologica do espirito e sua compreensdo de que mesmo o espirito imediatamente tedrico €
energia pratica que se encarna na natureza, sendo as diferengas teodricas diferencas de energia
pratica, que funcionam como o fogo que alimenta a cultura ao longo dos séculos.
Compreensao que surge na tese de docéncia e reaparece na discussao do intelecto geral.

Elaboragdes de Marx como essa, que apontam novas dinamicas e evolug¢des do

capitalismo, soterradas tanto por seus defensores quanto por seus detratores, nos possibilitam
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uma melhor compreensdo da fase atual do capitalismo, de predominio da industria da
consciéncia.

E preciso reconhecer que essa tendéncia ao materialismo mecanico e determinista ja se
encontra nas obras de Marx. Ndo adianta de nada tentarmos culpar Engels, ou Kautsky,
Plekhanov ou Lenin por terem distorcido as obras de Marx, sem perceber que esses elementos
j& estavam presentes no autor de O Capital. Também, nao corresponde ao estagio da pesquisa
histérica sobre Marx hoje afirmar que seu pensamento também seja restrito ao determinismo
econdmico que se consolidou com a Revolucdo Russa. Isso seria dizer que a ampla maioria
dos marxistas estavam completamente equivocados ao longo de geragdes. O que daria
legitimidade a falsa polémica a respeito de quem teria entendido melhor o que Marx quis
realmente dizer. O que ndo significa que haja somente essa tendéncia no pensamento de Marx,
ou mesmo que ela seja a mais importante para os dias atuais. Avancemos mais um pouco na
busca pelos impactos da interdi¢ao da dialética.

Foucault, por um lado, Deleuze e Guattari, por outro, foram dois grandes
acontecimentos dentro desse movimento de viragem critica global que estamos analisando.
Tal qual Husserl e Freud, exerceram enorme influéncia em varias areas da atividade humana.
Deram contribui¢des inegédveis e inestimaveis para a humanidade, com toda certeza. No
entanto, € preciso dizer, também jogaram um grande peso para a interdi¢ao da dialética em tal
contexto. O plano inicial era explorar tal interdi¢do via Foucault, até a biopolitica, e, via
Deleuze e Guattari, at¢ os Novos Materialismos. Porém, como o espago € curto, iremos
abortar s6 o caminho que vai de Deleuze e Guattari aos novos materialismos. Sera o suficiente
para evidenciarmos o objeto do presente capitulo®.

Giles Deleuze e Félix Guattari sdo, em nossa opinido, autores que, juntamente com
Walter Benjamin, estdo entre os poucos que se aproximaram mais desse horizonte amplo do
quadro filos6fico do materialismo de Marx. Benjamin construiu a sua dialética na
imobilidade. Ja Deleuze e Guattari afirmam que a dialética foi o que limitou Marx:

Como o professor Roberto Machado (MACHADO, 1990; 1990b) nos ensina, o
pensamento de Deleuze, ao contrario de Foucault, cujas analises sdo todas historicas, funciona
mais como uma geografia do pensamento. Geografia que se estabelece a partir da critica de

Platao, Kant e Hegel, bem como da absor¢do de Spinoza, Nietzsche e Bergson. Em Platdo, se

2 Por ora, basta notarmos que Foucault erigiu seu original pensamento contra o humanismo, a dialética, a
fenomenologia, inimigos que supostamente acreditam em identidades previamente dadas, sendo cegos ao
objetivo da investigagdo foucaultiana, como podemos aprender na obra MIchel Foucault: morte do homem ou
esgotamento do Cogito? (CANGUILHEM, 2012).



250

opde, sobretudo, a teoria da representagdo como semelhanca ao modelo ideal, segundo a qual
uma copia ou imagem ¢ boa, legitima, se ¢ semelhante a ideia, e ruim se ¢ diferente, um
simulacro. Em suma, se opde a subordinagao da diferenca a identidade que o conceito de
representacdo carrega desde o seu nascimento. Em Kant, critica fundamentalmente a ideia de
que a filosofia estd num nivel diferente dos outros saberes, transcendental, metalinguistico ou
metadiscursivo, a partir do qual se colocaria como a condigdo de possibilidade para a
producao de conhecimento dos mesmos. Para Deleuze, tanto a filosofia quanto a ciéncia e as
artes estdo num mesmo nivel e sdo produtores de pensamento. A filosofia cria conceitos, a
ciéncia fungdes e as artes perceptos e afectos, cada um produzido com seus proprios meios,
instrumentos, elementos e procedimentos. Em Hegel, critica a ideia de um processo historico
de acimulo linear, progressivo, dialético do pensamento, segundo o qual a filosofia se torna
historia da filosofia. De Spinoza, extrai os conceitos de ontologia, de imanéncia, de
univocidade do ser, a critica da transcendéncia ¢ do universal. De Nietzsche, absorve os
conceitos de vontade de poténcia, de intensidade, de eterno retorno, de diferenca. De Bergson,
integra os conceitos de atual, de virtual, de atualizacdo, de duragdo, o privilégio do tempo em
detrimento do movimento. A partir dessas linhas gerais, a filosofia de Deleuze contrapde dois
espacos. O espagco do pensamento sem imagem, que € o espaco da diferenca, pluralista,
ontoldgico, ético, tragico, imanente. E o espago da imagem do pensamento, que € o espago da
identidade, ndo pluralista, metafisico, moral, racional, transcendente. Feita tal distingao,
Deleuze busca por aliados que possam ajuda-lo a povoar esse espago ideal alternativo, no qual
a diferenca ndo mais estd subordinada a identidade. E, para tanto, procede por meio de um
método que denomina de colagem do pensamento, em alusdo aos dadaistas. E a colagem que
ele faz do pensamento dos outros deve comportar o0 maximo de modificagdo do mesmo e nao
reproduzi-lo de modo idéntico. Portanto, nao tem sentido querer saber se o que Deleuze esta
dizendo de um filésofo corresponde ao que o filésofo realmente €. Deleuze fala de si mesmo o
tempo todo nos livros que escreveu sobre os outros, cria algo seu a partir do trabalho com
esses aliados. Busca assumir a singularidade do pensamento. Postura intrinseca a ideia de
criar um pensamento da diferenga e nao da representagdo. Deleuze desenha sua filosofia como
um teatro filosofico, no qual ele escreve a fala dos filosofos que vao entrar em cena e dirige a
participagdo de cada um deles na mesma. E nesse teatro que se estabelece uma rede relacional
de conceitos e problemas fundados na diferenca.

E nesse diapasdo, buscamos olhar um pouco mais de perto esse Marx esquizofrenizado

que Deleuze e Guattari produziram e como ele atua nesse teatro filoséfico de pensadores
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considerados menores, especificamente, no que diz respeito a delimitagdo da interdicdo de
dialética. Para tanto, fiamo-nos, sobretudo, na Obra O Anti-Edipo (2010), livro que, junto
com Mil Platos (2021), ¢ o mais atravessado pela discussao do materialismo e foi escrito na
década de 1970, numa época em que cada vez mais se desacreditava o pensamento de Marx, a
contrapelo. Da mesma forma, o fazem com a psicandlise, num ambiente em que a mesma
estava em simbiose com os aparelhos repressivos do capitalismo. A seguir, pingamos alguns
elementos desse poderoso livro que ¢ uma maquina de guerra, para seguir nossa reflexao.

Na primeira parte do livro, os autores desenvolvem uma ontologia que parece definir o
ser como uma grande producdo desejante, na qual, sem qualquer metafora, ha tdo somente
maquinas de maquinas, com seus acoplamentos, conexdes e arranjos desarranjados, emitindo
e cortando fluxos umas das outras. Maquinas que se engendram multiplamente e que podem
desviar-se para multiplos conjuntos funcionais, como numa bricolagem. Nao s6 as coisas, as
fungdes que elas desempenham e mesmo os fluxos e cortes, sdo maquinas. E se produz em
trés grandes niveis ou ordens: a do sentir algo, a do produzir algo ¢ a da teorizagdo desse
sentir e produzir. Em sua definicdo do ser como producao desejante, os autores pensam-no
como um unico processo de producao libidinal, que produz a natureza ¢ o humano um no
outro e acopla as maquinas. O processo produtivo do desejo se organiza de modo multiplo e
global. Tudo compde a maquina ¢ sé hd ruidos de maquina por toda a parte. Por isso
consideram o esquizo (como o presidente Schreber e o poeta Lenz) como um modelo melhor
do que o neurotico. Ao contrario deste, aquele ndo se deixa analisar pelo Deus da religido,
pela familia (pai, mae, eu) ou pela natureza. Colocou-se aquém da distingdo humano-natureza
e das marcacdes que ela condiciona. Alguém que tem a capacidade de viver a natureza como
processo de producdo e ser tocado pela vida primitiva de toda espécie, de ter sensibilidade
para toda criatura da natureza. O proprio conceito de maquinico e de processo (em seus trés
sentidos - Registro e consumo redefinidos como processos produtivos que geram realidades e
desejos novos; processos fluidos, sem especificidade fixa, transcendendo a noc¢ao de entidades
estaticas; processos nado lineares, livres de finalidades predeterminadas, abrindo infinitas vias
de transformagao), fundamentam-se na ontologia de Marx, a partir da leitura dos manuscritos
de Paris por Gérard Granel, como da leituras que fizeram dos escritos econdmicos de Marx,
elaboracdes nas quais este nos apresenta o capitalismo como um grande organismo vivo, no
qual o ser humano passa a ser apenas um elemento diante da magnitude do capital morto,
sobretudo das maquinas, na composi¢ao do capital, colocando em cheque o coracao do

capital, que ¢ a medida do valor pelo tempo de trabalho socialmente necessario. E a partir das
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determinagdes reflexivas entre as esferas da produgdo, da distribuicdo e do consumo que
Deleuze e Guattari apresentam a verdade ruidosa e obscura do delirio, que ¢ ndo haver esferas
nem circuitos relativamente independentes. Apresentam, também, a identificacdo entre o
humano e a natureza, entre a esséncia humana da natureza e a esséncia natural do humano, na
industria ou na vida genérica do humano. A produgdo como processo que excede todas as
categorias ideais ao qual o desejo se relaciona como principio imanente. Um processo que nao

pode ser explicado por nenhuma causa final:

E dele que Marx diz: ndo é o produto do trabalho, mas aparece como seu
pressuposto natural ou divino. Ele ndo se contenta, com efeito, em se opor as forgas
produtivas em si mesmas. Ele se assenta sobre toda a produgdo, constitui uma
superficie na qual se distribuem as forgas e os agentes de producgdo, de modo que se
apropria do sobreproduto e atribui a si proprio o conjunto e as partes do processo,
que, entdo, parecem emanar dele como de uma quase-causa. Forcas e agentes se
tornam sua poténcia sob uma forma miraculosa, parecem miraculados por ele. Em
suma, o socius como corpo pleno forma uma superficie na qual toda a produgao se
registra e parece emanar da superficie de registro. A sociedade constréi o seu
proprio delirio ao registrar o processo de produgdo; mas ndo € um delirio da
consciéncia, ou melhor, a falsa consciéncia é consciéncia verdadeira de um falso
movimento, percep¢do verdadeira de um movimento objetivo aparente, percepcao
verdadeira do movimento que se produz na superficie de registro. O capital ¢, sem
duvida, o corpo sem 6rgdos do capitalista, ou melhor, do ser capitalista. Mas, como
tal, ele ndo ¢ apenas substancia fluida e petrificada do dinheiro: é que ele vai dar a
esterilidade do dinheiro a forma sob a qual este produz dinheiro. Ele produz a
mais-valia, como o corpo sem 6rgdos se reproduz a si proprio, floresce e se estende
até aos confins do universo; encarrega a maquina de fabricar uma mais-valia
relativa, a0 mesmo tempo em que nela se encarna como capital fixo. E é no capital
que se engancham as maquinas e os agentes, de modo que seu proprio
funcionamento é miraculado por ele. E objetivamente que tudo parece produzido
pelo capital enquanto quase-causa. Como diz Marx, no comego, os capitalistas tém
necessariamente consciéncia da oposi¢do do trabalho e do capital, e do uso do
capital como meio de extorquir sobretrabalho. Mas depressa se instaura um mundo
perverso enfeiticado, ao mesmo tempo em que o capital tem o papel de superficie de
registro que se assenta sobre toda a producdo (fornecer mais-valia, ou realiza-la, eis
o direito de registro) (DELEUZE apud GUATTARI, 2010, p. 22-23).

E a partir de tais reflexdes que os autores analisam a percepcdo verdadeira da
consciéncia do falso movimento objetivo aparente através do qual se da a construgao social do
delirio no registro do processo de produgdo. A quase-causa, o socius como corpo pleno, que,
de forma miraculosa, transmuta forcas e agentes em poténcia propria, formando uma
superficie na qual toda a producdo se registra e da qual tudo parece emanar. Em suma, um
processo miraculoso que perpassa a natureza e a historia, transformando a si mesmo e todo o
cosmo em superficie de registro de si mesmo.

Ja em Logica do Sentido, obra repleta de visdes radicais e desafiadoras sobre temas
como corpo, linguagem, significado, experiéncia, multiplicidade e diferenga, Deleuze
encontrou nos estodicos uma logica adequada para se pensar o acontecimento, ao qual o

sentido ¢ associado como algo que se da nas superficies, nas relagdes entre as coisas, € nao
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algo que emerge de profundas estruturas subjacentes ou fundamentos ocultos. Os
acontecimentos que fundam o sentido sdo singularidades, pontos de inflexdo de carater
imaterial e temporal, em contraste com os objetos materiais e estaticos. Munido dessa
causalidade incorporea, elaborada pelos estoicos, Deleuze se aventura nos intimeros
paradoxos inerentes a natureza do sentido, como o fato de o mesmo ser tanto expressao
quanto conteudo, sempre em devir, nunca completamente presente ou ausente. Notadamente,
a partir do conceito de quase-causa, que lemos acima no paragrafo sobre o corpo sem 6rgaos e
sua operacdo no nivel dos eventos, dos efeitos, das superficies, do registro e ndo diretamente
nos corpos, nas substancias, nas coisas ou estados de coisas, transcendendo as propriedades
fisicas dos objetos e ndo se enquadrando na causalidade mecanica tradicional. Uma maneira
de abordar a causalidade em oposi¢ao a nocao tradicional de causa linear, direta e imediata,
enfatizando a nado-diregdo, a contingéncia, a complexidade na determinagio de efeitos. E
nesse diapasdo que Deleuze articula a ja mencionada visdo da realidade em que o
deslocamento e a diferenca sdo fundamentais, possibilitando uma compreensao da mudanca e
da transformacdo que nao depende de agentes ou causas claramente definidos. Ja aparece na
Logica do Sentido, embora ndo plenamente desenvolvido como em Anti—Edipo e, sobretudo,
em Mil Platds, o conceito de corpo sem 6rgaos, relacionado com a ideia de que o sentido (e o
desejo) operam nas superficies, em niveis ndo organizados ou pré-organizados da realidade.
Deleuze chega a mencionar a filosofia de Epicuro também como uma tentativa de elaboragao
de uma causalidade que fosse além da explicagdo linear, mecanica, determinista, etc. Porém,

viu nos estdicos uma superioridade logica:

O que estdo operando é, em primeiro lugar, uma cisdo totalmente nova da relagéo
causal. Eles desmembram esta relag@o, sujeitos a refazer uma unidade de cada lado.
Remetem as causas as causas ¢ afirmam uma ligagdo das causas entre si (destino).
Remetem os efeitos aos efeitos e colocam certos lagos de efeitos entre si. Mas ndo o
fazem, absolutamente, da mesma maneira: os efeitos incorporais ndo sdo jamais
causas uns em relagdo aos outros, mas somente ‘quase-causas, segundo leis que
exprimem talvez em cada caso a unidade relativa ou a mistura dos corpos de que
dependem como de suas causas reais. Tanto que a liberdade se vé€ salva de duas
maneiras complementares: uma vez na interioridade do destino como ligacdo das
causas, outra na exterioridade dos acontecimentos como laco dos efeitos. Eis por que
os estoicos podem opor destino e necessidade. Os epicuristas operam uma outra
cisdo da causalidade, que fundamenta também a liberdade: conservam a
homogeneidade de causa e efeito, mas recortam a causalidade segundo séries
atdmicas cuja independéncia respectiva € garantida pelo clinamen - ndo mais destino
sem necessidade, mas causalidade sem destino. Nos dois casos comega-se por
dissociar a relagdo causal, ao invés de distinguir tipos de causalidade, como fazia
Aristoteles ou como fara Kant. E esta dissociagdo nos remete sempre a linguagem,
seja a existéncia de uma declinagdo das causas, seja, como veremos, a existéncia de
uma conjugagao de efeitos (DELEUZE, 2009, p. 7).
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Vemos como Deleuze imputa a Epicuro uma certa unilateralidade em relacdo aos
estoicos. Unilateralidade que, como vimos das licdes de Marx acerca de Epicuro, este passou
a vida combatendo. Motivo da superioridade que, como vimos, Marx enxergou na filosofia
epicurista, comparando-a com as filosofias cética e estdica. Nao somente em relagdo ao
processo de representagdo, como quanto ao processo de determinacgdo indeterminada, no qual
nao sO as causas, mas os corpos, as qualidades, os estados, os principios, os elementos,
aparecem como um quase. A propria tentativa de propor uma nova maneira de pensar a
organiza¢do do corpo e a producdo de desejo, a partir do conceito de corpo sem 6rgaos, ¢
muito semelhante a tentativa de Marx demonstrar a natureza material da consciéncia enquanto
forca produtiva, principio energético. No lugar do organismo predeterminado e fechado, com
fungdes fixas atribuidas a cada 6rgdo, os autores sugerem um corpo aberto, fluido, potencial,
capaz de conexdes e producdes inesperadas, atravessado por uma espécie de energia libidinal
divina que transborda as estruturas, a hierarquia, a organiza¢do. Um corpo que carrega em si,
de modo imanente, a capacidade de libertar das estruturas, organizagdes, codificagoes,
territorializagdes, permitindo a emergéncia de novas formas de ser e relacionamento. Tal qual
Epicuro recomenda aos interessados em seu pensamento que pratiquem seus preceitos, e tal
qual Marx diz que as ideias se transformam em for¢a material, Deleuze e Guattari parecem
propor uma teoria que ¢, também, uma pratica experimental de resisténcia contra a
interrupcao do fluxo do desejo e o enfraquecimento da capacidade de se tornar algo para além
de um organismo predefinido. Um convite a livre fruicdo do desejo, longe das restri¢des
sociais e psiquicas impostas. Como vimos na primeira parte, Marx enxergou no clinamen uma
diferenga essencial que perpassa toda a filosofia de Epicuro em relagdo a de Demdcrito. Que
tem implicacdes ndo somente para a filosofia da natureza e a ciéncia natural da consciéncia de
si, quanto para a ética e a estética. Trata-se de uma definicdo do acontecer na natureza, um
processo de determinacdo que carrega em si, na cisdo mais intima e contraditdria de seu ser,
um espaco de indeterminagdo, de mistério, de estranheza, de acaso, de liberdade. Aquilo que
tanto no atomo quanto na consciéncia ¢ capaz de lutar e resistir. Mas, sobretudo, o modo
como uma filosofia objetiva a contradicdo em geral e, portanto, a contradi¢do entre
pensamento e realidade. Epicuro, segundo Marx, nos fornece a base para a elaboragdo de uma
dialética imanente que ndo apaga a individualidade, ao contrario do fundamento estdico. O
leitor pode retomar essa questdo em detalhes, na primeira parte da presente tese. Nem em
Logica dos Sentidos, Nem no Anti-Edipo e nos Mil Platds, obras importantes ndo somente

para a teoria do sentido e a filosofia da linguagem, mas, também, para campos como a ética, a
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estética e a teoria social, Deleuze aborda a discussao que Marx fez em sua tese de docéncia a
esse respeito. E isso, levando-se em conta que Deleuze e Guattari se dedicaram a Marx
sobretudo a partir de 1970, época em que o marxismo estava abertamente em decadéncia
mundo afora.

Julgamos de suma importincia perguntar se esse ha logos (e como essa nocao
heracliteana que os estdicos pegaram de Heraclito foi desenvolvida pelos autores — vai no
sentido epicurista?) no inconsciente e se suas sinteses se organizam de modo organico que se
expressa através da consciéncia, que ¢ justamente a sua declinagcdo, sua abertura produtiva
para o mundo, ou se sua realidade se reduz a uma colegdo de objetos parciais essencialmente
fragmentarios e fragmentados, que possuem regra bindria ou regime associativo ¢ formam
uma série linear em todas as diregdes. O que ha sempre sio maquinas acopladas, que
funcionam umas em relagdo as outras tanto como maquina-6rgao que produz um fluxo,
quanto como maquina-energia que corta o fluxo produzido por outra. Cada uma dessas
maquinas interpreta o mundo inteiro segundo seu proprio fluxo, segundo a energia que flui de
si, mas sempre estabelecendo conexodes transversais nas quais uma corta ou vé seu fluxo
cortado pela outra. Ainda continuamos sem saber o que leva as maquinas a cortarem e
fluirem, ou por que ha desejo, principio imanente da producdo desejante-social, o que a move
e produz produgdes, essa energia que conecta, faz correr, flui e corta. Que ndo para de efetuar
o acoplamento entre fluxos continuos e de objetos parciais, de modo que todo objeto supde a
continuidade de um fluxo e todo fluxo supde a fragmentacdo do objeto. Pensamos que
retomando o desenvolvimento da dialética marxiana, poderemos nos livrar dos riscos de
acabarmos legitimando estratégias de dominagdo quando queremos sair delas. Nao devemos
colocar a Linguagem, o Desejo, ou qualquer outra coisa, no lugar do Humano, que, por sua
vez, ja haviamos colocado no lugar de Deus. O que podemos fazer ¢ tentar nos livrar das
dependéncias de todos os tipo, ou melhor, de um espirito dependente, e isso s6 & possivel,
para além da construcdo teodrica desse sonho primevo humano (que também ¢ social), em
sociedade, desenvolvendo as relagdes sociais na medida em que nos libertamos delas. Pensar
o sentido ou a falta dele a luz de uma producao desejante (como ocorreu com o pensamento
de Marx em relagdo ao marxismo) pode ser um caminho fécil para adentrar nos veios do que
Costanzo Preve chamou de secularizacdo das providéncias estdica e cristd no seio da gaiola de
aco da economia. A ideia de um sujeito errante, residual, que toma consciéncia de si a partir
de seu gozo, de sua frui¢do, ndo pode apagar o fato de que este mesmo sujeito tdo fino e

delicado se desvia, declina da linha reta, do imenso reino da necessidade, da inércia, e faz
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uma abertura nesse imenso corpo produtivo cosmico. A individualidade residual se torna cada
vez mais amplificada a medida que se desenvolvem as relagdes sociais num processo
contraditorio. Ou podemos nos contentar em considerar somente a realidade das maquinas
desejantes no vacuo.

No segundo capitulo, quando os autores expdem a critica descodificadora do quadro
analitico do complexo de Edipo e sua codificagio do desejo de modo a reduzi-lo a relagdo
familiar, feita a partir do ponto de vista dos efeitos que se produzem a partir determinada
maquina e qual ¢ a produ¢do de volupia nesses conjuntos funcionais, de modo aberto e total, ¢
toda assentada em Marx. A critica ao idealismo da psiquiatria e de sua formula trinitaria, os
conceitos de dissocia¢do, de autismo e de espago-tempo ou ser no mundo, se da na mesma
toada da critica de Marx aos economistas. Assim como os primeiros capitalistas, os primeiros
psicanalistas “ndo podiam ndo ter consciéncia do forcing [esfor¢o] operado para introduzir
Edipo, para injeta-lo em todo o inconsciente” e, tal qual o Capital e seu mundo encantado,
rapidamente “Edipo se assentou sobre a produgdo desejante, apropriou-se dela como se todas
as forgas produtivas do desejo emanassem dele” (DELEUZE apud GUATTARI, 2010, p. 80).
A respeito do “argumento mitologico, que consiste em impor a adequacdo da poténcia
produtiva do inconsciente e das ‘forcas edificadoras dos mitos e das religides’”, ponto em que
Freud se declara de acordo com Jung, mesmo apds terem rompido, Deleuze e Guattari
relembram a “grande declaracdo de Marx: aquele que nega Deus faz apenas uma ‘coisa
secundaria’, porque nega Deus para estabelecer a existéncia do homem, para colocar o
homem no Ilugar de Deus (levando em conta a transformagdo)” (DELEUZE apud
GUATTARI, 2010, p. 81). Como vimos em relagdo a prova ontologica em Kant, na primeira
parte da tese, Marx supera essa unilateralidade presente na forma predominante de tratar as
dicotomias. Mesmo que Deus seja um delirio, ¢ um delirio real, pois move mentes e corpos e
o que ndo ¢ real ndo pode mover nada. De modo que as elaboragdes de Marx sobre as forgas
essenciais fornece um terreno necessario para que a psicanalise supere sua incompreensao a
respeito da dimensao politica da natureza humana e possa servir de arma nas maos de uma
psiquiatria materialista: “E, nas suas obras mais recentes, Klossowski nos indica o unico meio
de ultrapassar o estéril paralelismo entre Marx e Freud em que nos debatemos: descobrindo a
maneira pela qual a produgao social e as relagdes de producdo sao uma instituicao do desejo, e
pela qual os afetos ou as pulsdes fazem parte da propria infraestrutura” (DELEUZE apud

GUATTARL 2010, p. 90). Até mesmo quando buscam uma alternativa ao império de Edipo,
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0s autores parecem ver em Marx uma analise mais complexa e profunda, ao expor o tipo de
ratoeira que Edipo se tornou:

Nunca a psicanalise mostrou tdo bem seu gosto em apoiar o movimento da repressao
social e dele participar com todas as suas forcas. E ndo se pense que aludimos a
aspectos folcloricos da psicanalise. Nao ¢ por haver da parte de Lacan uma outra
concepgdo da psicanalise que se deve minimizar o tom reinante nas associagdes mais
reconhecidas: vejam o Dr. Mendel, os Drs. Stéphane, o estado de raiva em que se
encontram, sua invocagdo literalmente policial, assim que surge a ideia de que
alguém pretende subtrair-se & ratoeira de Edipo. Edipo é como essas coisas que se
tornam ainda mais perigosas quando ja ninguém acredita nelas; entdo os tiras
acorrem para substituir os padres. Neste sentido, o primeiro exemplo profundo de
uma analise de double bind encontrar-se-ia na Questdo judaica de Marx: entre a
familia e o Estado — o Edipo da autoridade familiar e o Edipo da autoridade social
(DELEUZE apud GUATTARI, 2010, p. 112).

Deleuze e Guattari, na parte final da obra, munidos de inumeros conceitos inovadores
a respeito da sociedade, da economia e da psicologia (e muitas outras areas do conhecimento
e do saber em geral, numa abordagem interdisciplinar extremamente rica, densa e complexa),
aprofundam a critica a psicandlise freudiana e desenvolvem mais amplamente a interpretagao
da histéria e da cultura baseada na dindmica do desejo enquanto forca produtiva fundamental.
E em Marx que os autores encontram o alicerce para uma instigante historia universal da
producdo desejante, que “ndo € apenas retrospectiva, mas também contingente, singular,
irOnica e critica” (p. 196). Uma histéria que aborda as maneiras como as diferentes formacdes
sociais lidam com o desejo e sua producgdo inconsciente. “Portanto, € procedente compreender
retrospectivamente toda a histéria a luz do capitalismo, mas sob a condi¢do de se seguir
exatamente as regras formuladas por Marx: primeiramente, a historia universal é a das
contingéncias, ¢ ndo a da necessidade; ¢ a dos cortes e dos limites, ¢ ndo a da continuidade”
(DELEUZE apud GUATTARI, 2010, p. 185). A partir dai, ao descreverem os trés regimes de
codificagdo e agenciamento do desejo que correspondem as estruturas e fungdes das
sociedades primitivas, despéticas e capitalistas, respectivamente, os autores argumentam que,
ao passo que as maquinas sociais sdo inerentes ao desejo no sentido muito preciso de que
codificam os fluxos do mesmo, a maquina social capitalista ¢ a Ginica que opera sobre fluxos
descodificados, substituindo os coédigos intrinsecos por uma axiomdtica monetaria das
quantidades abstratas — a esquizofrenia como limite maximo estimulo e repressdo do processo
produtivo desejante, como vimos. E ¢ justamente por ter de se haver essencialmente com seu
proprio limite, com sua propria destrui¢do, que o capitalismo determina as condi¢des e as
possibilidades de uma historia universal. Dai desponta uma possibilidade de declinacao no
processo de decaimento do capitalismo, que, para além de qualquer linha reta, faga brilhar a

possibilidade de afirmacdo de um tipo de relagdo social fundada no florescimento pleno da
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individualidade das pessoas que fazem a histéria vivendo. E mais, tal historia parece ser
dialética:

E que os postos sdo inseparaveis da codificagdo territorial primitiva, como as castas
sdo inseparaveis da sobrecodificacdo estatal imperial; ao passo que as classes sdo
relativas ao processo de uma producdo industrial e mercantil descodificada nas
condi¢des do capitalismo. Podemos, portanto, ler toda a historia sob o signo das
classes, mas observando as regras indicadas por Marx, ¢ na medida em que as
classes sdo o ‘negativo’ das castas e dos postos (DELEUZE apud GUATTARI, 2010,
p- 204).

Como vimos, as exigéncias de Marx a respeito da histéria universal abarcavam, ainda,
o fato de que, sem o sol do universal, a borboleta noturna fica perdida nas luzes do particular,
do mesmo modo que, sem o particular, nos perdemos no éter puro e autossuficiente, em
acordo consigo mesmo. O movimento ininterrupto do concreto cadtico ao concreto
esclarecido, a ininterrupta inversdo metodologica, ¢ tanto uma teoria como uma atividade
pratica, um exercicio na relacdo ndo s6 do pensamento com o outro, mas dos individuos,
grupos, castas, postos, classes entre si € consigo mesmos. De certo modo, um modo de pensar
que ¢ como o guerreiro nomade, que faz sua morada no fluxo da desterritorializagdao. Para
além das academias, esse ¢ o papel de uma filosofia universal na historia de uma civilizagao.

No entanto, os autores rompem declaradamente com a dialética. Assim como faltava a
Reich a categoria da produgdo desejante que o permitiria avanga na elaboracdo de uma
psiquiatria materialista, Marx, apesar de tatear os problemas por todos os lados, ndo pdde
avangar, sustentam Deleuze e Guattari, devido a seus pressupostos dialéticos. Consideram
obscuras as teses de Marx sobre as forcas produtivas e as relagdes de produgdo. Ao
projetarem uma linha evolutiva abstrata que supostamente representa a relagdo isolada do
humano e da Natureza, apreendendo a maquina a partir da ferramenta, ¢ a ferramenta em
funcdo do organismo e suas necessidades, fazem as as relagdes sociais aparecem
forcosamente como exteriores a ferramenta ou a maquina, lhes impondo de fora um outro
esquema bioldgico e quebrando a linha evolutiva segundo organizagdes sociais heterogéneas.
Para Deleuze e Guattari, parece contraria ao pensamento de Marx a ideia de pensar
imediatamente a maquina em relagdo a um corpo social, € ndo a um organismo bioldgico
humano. Seria mais marxiana a consideracdo da méquina “como um novo segmento que
sucede ao da ferramenta numa linha que encontraria seu ponto de partida no homem abstrato”.
Marx nao teria apenas reportado as maquinas aos humanos que a vigiam, mas ndo as
maquinas ¢ os humanos, 6rgado mecanicos ¢ intelectuais, a indlstria com corpo pleno que os
maquina. Mesmo detonando, em poucas frases, a representagdo antropomorfica do sexo, da

qual a psicandlise ¢ eternamente prisioneira, reportando-a ao conjunto de forcas essenciais
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(inclusa as tornadas humanas), ndo pode perceber que a energia libidinal perpassa o campo
social por inteiro:

Em segundo lugar, compreende-se melhor que as maquinas desejantes sejam como
que o limite inferior das maquinas sociais técnicas se considerarmos que o corpo
pleno de uma sociedade, a instdncia maquinizante, nunca ¢ dado como tal, mas deve
ser sempre inferido a partir dos termos e das relagdes postas em jogo nessa
sociedade. O corpo pleno do capital como corpo germinante, Dinheiro que produz
Dinheiro, nunca ¢ dado por si mesmo. Ele implica uma passagem ao limite,
passagem em que os termos s3o reduzidos as suas formas simples, tomadas
absolutamente, ¢ em que as relagdes sdo substituidas “positivamente” por uma
auséncia de liame. Por exemplo, no caso da maquina desejante capitalista, temos o
encontro entre o capital e a for¢ca de trabalho, o capital como riqueza
desterritorializada e a forga de trabalho como trabalhador desterritorializado, temos
duas séries independentes ou formas simples, cujo encontro aleatdrio ndo para de ser
reproduzido no capitalismo. Como pode ser positiva a auséncia de liame?
Reencontramos a pergunta de Leclaire ao enunciar o paradoxo do desejo: como
elementos podem ser ligados precisamente pela auséncia de liame? De uma certa
maneira, pode-se dizer que o cartesianismo, com Espinosa ou Leibniz, ndo deixou de
responder a esta questdo. E a teoria da distingdo real, que implica uma logica
especifica. E porque sdo realmente distintos e inteiramente independentes um do
outro que elementos ultimos ou formas simples pertencem ao mesmo ser ou a
mesma substincia. E exatamente neste sentido que um corpo pleno substancial de
modo algum funciona como um organismo. E a maquina desejante ndo € outra coisa:
ela ¢ uma multiplicidade de elementos distintos ou de formas simples, e que estdo
ligados sobre o corpo pleno de uma sociedade, precisamente enquanto estdo “sobre”
esse corpo ou enquanto sdo realmente distintos. A maquina desejante como
passagem ao limite: inferéncia do corpo pleno, desprendimento das formas simples,
consignacdo das auséncias de liame: o método de O capital de Marx vai nesta
direcdo, mas os pressupostos dialéticos impedem-no de atingir o desejo como
participe da infraestrutura (DELEUZE apud GUATTARI, 2010, p. 531-532).

Passemos, agora, uma breve olhada no que se denomina de viradas materialistas, ou
novos materialismos, que se alimentou fartamente de deleuze, sendo o deleuzismo uma de
suas orientagdes fundamentais. Nos baseamos, para tanto, fundamentalmente, na obra Novos
Materialismos: Ontologia, Agéncia e Politica, editado por Diana Coole e Samantha Frost, que
rene ensaios que buscam abordagens originais sobre a matéria e os processos de
materializa¢do, com énfase na intersecdo das ciéncias sociais ¢ humanidades. Nos referimos
também a alguns artigos sobre o tema. Novamente, nosso intuito ndo ¢ desacreditar ou
decretar qualquer conclusao a respeito das correntes de pensamento analisadas, mas, somente,
tentar mostrar o que se perdeu com a interdi¢do da dialética.

Segundo as autoras, diante da massiva evidéncia da materialidade do mundo e de nds
mesmos, ndo podemos menosprezar o materialismo, nem deixar de dar primazia tedrica a
matéria. Para elas, materialidade significa que, enquanto seres humanos, estamos submersos
na matéria, de modo que nossa vida depende de uma miriade de componentes materiais para

acontecer, Como 0s micro-organismos, outras espécies, nossas reagdes corporais e celulares,



260

0s objetos naturais e os criados pelos humanos, o movimento do cosmos, das formagdes
socioecondmicas, etc.

Coole e Frost sustentam que na histéria da filosofia, como no senso comum, o
materialismo permaneceu uma abordagem esporddica e marginal, de modo que a
materialidade, na maioria das vezes, foi considerada como algo garantido, ou desinteressante.
Elas chamam a atengdo justamente para o problema com que Marx se debatia ja em 1837, que
¢ o paradoxo de se pensar sobre a matéria, que nao se deixa enquadrar e se manifesta de
pronto como mesclada a coisas imateriais, normalmente apresentadas enquanto idealidades
fundamentalmente diferentes da matéria e valorizadas superior ao bioldgico e ao fisico, como
a linguagem, a consciéncia, a subjetividade, a agéncia, a mente, a alma, a imaginagdo, as
emocgdes, os valores, os significado. Suposi¢des e valoragdes idealistas tradicionalmente
contestadas pelos materialistas (materialistas que Marx critica, apesar de ser enquadrado entre
0s mesmos, como vimos). Como vimos Marx as voltas com a subjetividade unilateral que
emergia por todos os lados como expressao do capitalismo, as autoras dizem que ao longo das
ultimas trés décadas, mais ou menos, os tedricos concentraram seu olhar na subjetividade,
radicalizando a forma como entendem a mesma e descobrindo sua eficacia na construgao até
mesmo dos fendmenos aparentemente mais naturais. E, a0 mesmo tempo, insistindo em seu
enraizamento em redes de poder que fogem de seu controle e constituem sua vontade. Estao
convictas de que ¢ tempo de submeter a objetividade e a realidade material a uma reavaliagao
igualmente radical, sendo esse mais um ponto em que as elaboragdes de Marx podem
contribuir significativamente. Mudar as concepgdes de causalidade material e o significado da
corporeidade, ambas cruciais para uma teoria materialista da politica ou da agéncia. Colocar
em primeiro plano os fatores materiais e reconfigurar nossa variada compreensao da matéria
como pré-requisitos para qualquer explicagdo plausivel da coexisténcia e suas condigdes no
século XXI. Exatamente o que vimos Engels tentar fazer na Dialética da Natureza e em
Anti-Duhring.

As autoras buscam contribuir para retirar o movimento materialista dessa suspensao de
varias décadas e ajudar a definir e promover suas novas dire¢des. Enxergam uma demanda
crescente por mais modos materialistas de analise e por novas formas de pensar a matéria e os
processos de materializagdo, bem como o surgimento de formas novas, ainda que difusas, de
conceituar e investigar a realidade material. O que fica especialmente evidente nas disciplinas
das ciéncias sociais, como a ciéncia politica, a economia, a antropologia, a geografia, a

sociologia, e no interesse das mesmas por temas como cultura material, espaco geopolitico,
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realismo critico, economia politica internacional critica, globaliza¢do, ambientalismo, bem
como no apelo por um feminismo materialista renovado, ou uma teoria queer e estudos
poOs-coloniais mais materialistas. Interpretam tais desenvolvimentos como sinais de que cada
vez mais as abordagens associadas a chamada virada cultural estdo sendo consideradas
inadequadas para a compreensao da sociedade contemporanea, principalmente a luz de alguns
de seus desafios mais urgentes em relacdo as mudangas ambientais, demograficas,
geopoliticas e econdmicas.

Sustentam que o eclipse do materialismo na teoria recente pode ser negativamente
associado as outrora populares abordagens materialistas, como a fenomenologia existencial ou
0 marxismo estrutural, e aos importantes desafios colocados pelo pods-estruturalismo as
presuncdes ontoldgicas e epistemologicas que sustentaram as abordagens modernas ao mundo
material. Mais positivamente, o fim do materialismo desde a década de 1970 tem sido um
efeito do dominio da teoria politica analitica e normativa por um lado, e do construtivismo
radical por outro. Essas respectivas abordagens anglofonica e continental foram ambas
associadas ao giro cultural que privilegia a linguagem, o discurso, a cultura e os valores.
Embora essa virada tenha encorajado uma negligéncia de fato de fendmenos e processos mais
obviamente materiais, também problematizou qualquer abertura direta em direcdo a matéria
ou experiéncia material como ingenuamente representativa ou naturalista. Nao obstante a
capacidade destas teorias atualmente dominantes de esclarecer argumentos e de nos alertar
para a forma como o poder estd presente em qualquer tentativa de representagdo da realidade
material, no entanto, entendem ser oportuno reabrir a questdo da matéria e mais uma vez dar
ao fator material seu devido lugar na formacgao da sociedade e na delimitacdo das perspectivas
humanas.

Frost e Coole buscam reunir trabalhos que estdo na vanguarda do pensamento corrente
sobre matéria; sobre como aborda-la e sobre seu significado para a politica e no interior da
mesma. Acreditam que, para ser bem sucedida, a recuperacdo do materialismo deve ser
verdadeiramente radical. Isso significa retornar as questdes mais fundamentais sobre a
natureza da matéria ¢ do lugar do humano encarnado dentro de um mundo material; significa
estar atento aos desenvolvimentos das ciéncias naturais, bem como atender as transformagoes
nas formas como atualmente produzimos, reproduzimos e consumimos nosso ambiente
material; implica ter sensibilidade as mudangas contemporaneas nas bio e ecosferas, bem
como as mudangas nas estruturas econdmicas globais e nas tecnologias; exige uma analise

detalhada de nossas interagdes didrias com objetos materiais e o ambiente natural. O que esta
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em jogo aqui € nada menos do que um desafio a alguns dos pressupostos mais basicos que
sustentaram o mundo moderno, incluindo seu senso normativo do humano e suas crencas
sobre a agéncia humana, mas também em relacao as suas praticas materiais, como as maneiras
de trabalhar, explorar e interagir com a natureza.

A partir das tradigdes materialistas desenvolvidas antes da modernidade ou em
filosofias que até recentemente permaneceram correntes negligenciadas ou marginalizadas
dentro do pensamento moderno, buscam renovar o materialismo, movidas pela consciéncia de
que coisas inéditas estdo sendo feitas atualmente com e para a matéria, a natureza, a vida, a
produgdo e a reproducdo.Porém, esses novos materialismos, que incidem em varios dominios
da materialidade, rejeitam em conjunto a dialética, acabando jogando fora o pensamento de
Marx, com a critica do marxismo, ou acabam rodando alguma distribui¢ao de marxismo mais

ou menos critica disponivel no mercado.

Os "novos materialismos" sdo descontinuos em relagdo ao materialismo histérico
anterior de Hegel e Marx, que se concentrava no desenvolvimento de instituigdes e
praticas sociais dentro de um amplo contexto econdmico e politico de produgéo e
consumo material. Essa énfase infundiu a anélise materialista com uma preocupacao
com forgas "estruturais" ou de "macro-nivel" derivadas das relagdes sociais de
producdo; o poder era conceitualizado como um fendmeno de cima para baixo,
exercido por uma classe social dominante sobre uma classe oprimida de
trabalhadores. A "virada para a matéria" no novo materialismo foi, em vez disso,
informada por teorias pds-estruturalistas, feministas, pds-coloniais e queer, que
rejeitaram o determinismo econdmico e estruturalista como inadequado para criticar
satisfatoriamente o patriarcado, o racionalismo, a ciéncia e 0 modernismo, ou para
fornecer uma postura critica e radical que sustente lutas por justiga social e
pluralidade” (FOX; ALDRED, 2018, p. 2).

A teoria Ator-Rede, apresentada de forma poderosamente materialista por Bruno

Latour,

ndo apenas desmorona o binario natureza/cultura, mas também o dualismo
agéncia/estrutura social endémico a grande parte da sociologia. Latour critica
abordagens como o realismo critico e o marxismo que explicam processos sociais
em termos de estruturas ou mecanismos profundos ou subjacentes. Para Latour,
'explicagdes' — como 'capitalismo', 'patriarcado' ou 'masculinidade hegemoénica' — sdo
exatamente as coisas que precisam ser explicadas. A tarefa da investigacdo social,
ele argumenta, ndo ¢ descrever e explicar 'for¢as sociais', mas explorar como uma
gama de elementos heterogéneos do fisico, bioldgico, econdmico, semidtico € outros
'reinos' produzem agregacdes sociais como nagdes, organizagdes sociais e elementos
da cultura humana. A sociologia ndo deve se restringir a estudar lagos sociais, mas
sim 'viajar onde quer que novas associacdes heterogéneas sejam feitas', a fim de
entender como o social é continuamente montado a partir de associagdes ndo sociais.
Por essas razdes, teoricos da ANT, incluindo Latour, foram em ocasides criticados
por falharem em se engajar com a politica e o exercicio do poder (FOX; ALDRED,
2018, p. 9).

Sonia Hazard, nos seus estudos sobre o giro material nos estudos sobre religido, nos

diz que:



263

Muitos estudiosos que trabalham nesta ampla area do novo materialismo (e em torno
de suas margens) também encontram uma linhagem intelectual comum no trabalho
de Gilles Deleuze e seu colaborador Félix Guattari. Deleuze e Guattari continuam a
fornecer um marco filosofico definidor para o novo materialismo, particularmente
em seu esforco para pensar além da ldgica dos binarios ou dialéticas e do
estabelecimento de oposi¢des entre sujeitos e objetos. Esse foi um movimento
ousado e incomum, pois a relagdo sujeito/objeto — na qual um sujeito humano se
coloca a parte e distante de objetos materiais, literalmente "objetificando-os" —
permanece fundamental tanto para a teoria critica (por exemplo, Marx 1972; Adorno
1973; Hegel 1977) quanto para a maioria das maneiras de entendimento comum do
mundo na modernidade. Em vez do modelo recebido do sujeito humano discreto
ontologicamente ou dialeticamente divorciado de objetos ndo humanos, Deleuze ¢
Guattari propuseram um mundo muito diferente. Em sua conta, os chamados sujeitos
e supostos objetos se misturam, colaboram e se fundem. "Assemblage" é o termo
deles para formagdes hibridas que ndo aderem a suposta divisdo sujeito/objeto.
Outros desde entdo expandiram as teorias do assemblage (HAZARD, 2013,
pp-64-65).

Como podemos ver, ¢ enorme a influéncia de Deleuze e Guattari nos novos
materialismos. Podemos ver, também, embora ressoem ecos de um Marx esquizofrenizado
nesse deleuzismo, coisa toda se d4 de modo que o pensamento de Marx e Engels, e,
sobretudo, a dialética, fossem completamente infrutiferos e s6 nos dissessem nao-ditos,
quando o assunto ¢ o esfor¢o de pensamento para superar as divisdes tradicionais entre
sujeito e objeto, humano e ndo humano, através do conceito de agenciamento, uma maneira
inédita de entender as relacdes e formacdes no mundo que reconhece a interconexdo e a
interdependéncia de diversos elementos, sejam eles humanos, ndo humanos, materiais,
semioticos, etc. Uma compreensao tdo complexa e multifacetada, que desafia as separagdes
dicotdmicas classicas e propde uma visdo mais integrada e interativa da realidade, ndo estaria
sequer nos sonhos de Marx e Engels, afirmam sonoramente os novos materialistas.

Os importantes trabalhos de intelectuais como Manuel DeLanda e Jane Bennet (e
muitos outros) em seus esfor¢os para desenvolver os giros materialistas recentes numa
releitura das relacdes materiais, da agéncia, do poder, da realidade, esforcos louvaveis, que
tém implicacdes profundas ndo apenas para inimeras areas da atividade intelectual humana e
avanca ao largo do materialismo de Marx e Engels, como se tais questdes ja ndo estivessem
no amago de suas mais jovens reflexdes e durante toda a trajetoria dos mesmos, como
buscamos mostrar na primeira parte da tese.

Avancemos um pouco mais em nossa tentativa de tatear o que denominamos de
interdicdo da dialética. Aprendemos com Hazard que “a virada de Geertz para a mente era
especialmente atraente para um grupo de estudiosos da religido cansados pelo materialismo
marxista” (HAZARD, 2013, p. 70). Julgamos estar diante de um indicio da amplitude com

que o pensamento de Marx e Engel foram julgados a luz das sombras projetadas pelo
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marxismo. Como vimos na primeira parte, desde o inicio o materialismo de Marx foi
orientado para uma nova compreensao da mente, empreitada para a qual buscou elaborar uma
logica capaz de abarcar essa natureza imaterial, uma logica que superasse a maneira
predominante de tratar dicotomias como forma e matéria, natureza e histdria, corpo e mente,
esséncia e existéncia, fazendo a dialética avancar criticamente na superacdo de questdo
envolvendo o monismo e o pluralismo, o individualismo ¢ o holismo, o subjetivismo e o
objetivismo, etc. A compreensdo de Marx da consciéncia como principio energético, ponto de
partida, expressdo das forcas essenciais humanas, que sdo realizadas coletivamente através da
atividade vital consciente dos seres humanos, que organiza seus fluxos errantes,
encarnando-os nos objetos ¢ dando realidade cada vez mais concreta para a imaterialidade
simbolica, amplificada e elaborada socialmente na vida cotidiana. Nao consideramos passar
ao largo de tais elaboracdes, como aquelas a respeito da alienagdo, do fetichismo, do valor, do
desenvolvimento das formag¢des humanas, e tantas outras, como se elas nao pudessem dizer
nada sobre os avancos dessa espécie de semiotica da religido de Clifford Geertz. O enorme
esforco desse brilhante antropologo para fazer avancar a forma como os cientistas sociais
compreendem a cultura e a religido s6 perde for¢a se contraposto dessa maneira ao
pensamento de Marx, mesmo reduzindo-se este a uma concep¢do dos objetos materiais
restrita as relagcdes de producdo capitalistas, pois a relagdo social que se encarna nos objetos e
praticas materiais € simbolica desde os tempos imemoriais da selvageria, quando os seres
humanos comecavam a articular a linguagem falada e a produzir suas primeiras invengoes ¢
descobrimentos, movidos pela faculdade da imagina¢ao. De modo algum Marx reconhecia a
diferenga especifica do capitalismo no fato de suas relagdes serem mediadas por objetos que
as distorcem mesmo quando adquirem significados culturais e simbodlicos dentro de uma
comunidade, embora se evidencie mais nas fronteiras entre as mesmas. A reflexdo de Marx
das relagdes de produgdo do sistema capitalista ndo sdo alheias a tais questdes e sO as
enriquece com sua abordagem dialética aberta, no seio da qual o momento da critica das
estruturas econdmicas e relagdes de poder e o momento da critica dos significados culturais e
praticas simbdlicas enriquecem ainda mais a compreensao das complexas interagdes entre
economia, cultura, sociedade e todos os dominios dessa grande atividade intelectual que ¢ a
vida humana.

Chega a parecer ingénuo, a luz do que vimos sobre esse autor para o qual as ideias
eram forgas materiais capazes de alterar a realidade, notadamente quando adquirem o ganho

objetivo de se apoderar dos coragdes e mentes das massas, achar que sua filosofia se silencia a
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respeito do fato de que, ndo s6 as crengas e os significados religiosos, mas as manifestagdes
espirituais que se encarnam na realidade em geral, ndo se originam a partir do nada, mas do
ambiente, das praticas materiais, das disciplinas, dos habitos, das experiéncias, etc. Marx
sabia muito bem qudo poderosos e influentes sdo no decurso econdmico e intelectual de uma
sociedade esses lentos e silenciosos jejuns, peniténcias, submissdes, ascetismos, que nao
somente educam o corpo do monge ¢ da crianca e fazem mesas e cadeiras dangarem, como
criam tipos especificos de subjetividade, no seio mesmo da produgdo e da sociedade civil

como um todo.

Asad ndo foi o primeiro pensador a fazer esse ponto. O filésofo marxista Louis
Althusser baseou-se nas observagdes de Blaise Pascal sobre o culto religioso para
iluminar os mecanismos da ideologia: "[N6s] somos devedores a 'dialética’ defensiva
de Pascal pela maravilhosa formula que nos permitira inverter a ordem do esquema
nocional da ideologia. Pascal diz mais ou menos: 'Ajoelhe-se, mova seus labios em
oragdo, ¢ vocé€ acreditard.' Ele, assim, inverte de forma escandalosa a ordem das
coisas". As crengas de um sujeito sdo materiais, segundo Althusser, na medida em
que "suas ideias sdo suas acdes materiais inseridas em praticas materiais governadas
por rituais materiais que sdo eles mesmos definidos pelo aparelho ideoldgico
material de onde derivam as ideias desse sujeito" (HAZARD, 2013p. 71).

Tais esclarecimentos a respeito do funcionamento da ideologia, que Althusser elabora
a partir de Pascal, se encontram nos textos de Marx, a comegar por suas reflexdes sobre o
dinheiro a partir de uma critica da prova ontologica em Kant. Mas, fundamentalmente, toda a
ideia de projetividade humana, todo o esfor¢o de pensar a natureza da mente, dialoga nessa
direcdo, na busca por uma logica capaz de captar a interacdo complexa entre ideias e praticas
materiais na configuragdo da experiéncia humana, histérica, econdmica, afetiva, religiosa,
ideoldgica.

Sonia Hazard nos fornece mais pistas para pensarmos a configuracdo desse buraco
negre dialético que se assentou como socius nessas inimeras teorias similares ou vizinhas,
como o materialismo vital, a teoria ator-rede, o realismo agencial, a transcorporalidade,
pos-humanismo e a ontologia ou filosofia orientada ao objeto, aglutinadas explicitas ou

explicitamente nesse campo dos novos materialismo que cresce rapidamente:

Existem boas razdes para mostrar restricdo em cunhar e abragar nomes especificos
para posicdes filosoficas. Sejam conferidos por devotos ou detratores, rotulos como
"novo materialismo" podem reduzir a caricatura um conjunto muito mais complexo
de conversas, obscurecendo as reais diferencas entre eles ¢ a natureza exata do
trabalho académico realizado. Além disso, pode haver objegdes significativas ao
modificador "novo", na medida em que pode ratificar uma ideologia de progresso,
bem como superestimar ou supervalorizar a novidade. De fato, o0 novo materialismo
ndo ¢ totalmente novo. Por exemplo, ao longo de seu livro "Matéria Vibrante", Jane
Bennett recorre a muitos de seus progenitores intelectuais, incluindo Lucretius,
Democrito, Epicuro, Spinoza, Diderot, Nietzsche, Thoreau, Darwin, Bergson,
Driesch ¢ Whitehead. O novo materialismo também engaja nog¢des de matéria que
estdo longe de ser novas nas ciéncias naturais. De modo geral, o rétulo "novo"
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sinaliza principalmente a partida do novo materialismo do materialismo historico na
tradigdo marxista, que ¢é, infelizmente, presumido como "velho". Existem diferengas
significativas entre esses dois materialismos: eles divergem amplamente em seus
tratamentos da matéria, dialéticas, poder, ontologia e o humano. Nao apresento aqui
o materialismo histdrico, pela razdo de que estudiosos da religido — que se
incomodam quando seu objeto central de investigacao ¢ considerado epifenomenal
— raramente o usaram, com algumas exceg¢oes (HAZARD, 2013, p. 73).

Apesar de lamentar que materialismo histérico que perpassa a tradicdo marxista ¢
considerado apenas uma velharia (o que sequer leva em conta que o materialismo marxista
muitas vezes cai no oposto do pensamento de Marx), a autora sequer menciona a tese de
docéncia de Marx sobre Epicuro e Demdcrito, bem como seus estudos a respeito da filosofia
antiga em geral. Marx resta novamente restrito a ideologia do progresso € a uma caricatura
dialética. A distingdo cuidadosa em relacdo ao materialismo histérico da tradicdo marxista
parece nao ser tdo cuidadosa quando se trata de distinguir o materialismo de Marx e Engels do
materialismo marxista. Mesmo a radical rejeicdo do antropomorfismo encontra ecos
profundos no humanismo naturalista de Marx. A escravizacao da Terra a servico do desejo
humano ¢ exatamente o que Marx critica no humanismo tradicional. Aliés, a ideia de Marx de
que os seres humanos sdo, devido a generalidade de sua propria existéncia singular, os mais
aptos a compor de acordo com as necessidades de todas as espécies de vida, abre caminho
para a superacdo da fratura metabolica que o capitalismo causou entre a vida da humanidade e

as demais formas de vida no planeta.

Nem Hegel, nem Marx, nem Adorno assumem uma separagdo binaria clara entre
sujeito e objeto. Eles usam a dialética como forma de compreender sua inter-relagao
confusa. No entanto, o novo materialismo ultrapassa at¢ mesmo a sua solugdo
dialética ao recusar qualquer diferenca ontoldgica entre coisas humanas e
ndo-humanas. E, no minimo, questionavel que seguidores de Deleuze queiram
apagar qualquer diferenca ontologica entre coisas humanas e ndo-humanas
(HAZARD, 2013, p. 72).

Como aprendemos com Marx, desfazer a unilateralidade inerente ao dualismo que
tem caracterizado muito do pensamento ocidental, que frequentemente coloca o humano em
oposi¢ao ou acima do ndo humano, passa justamente por reconhecer a agéncia, a influéncia e
a importancia de entidades ndo humanas em pé de igualdade com os humanos, o que nao
significa apagar as diferengas entre ambas.

Serd possivel que esse movimento de trazer a tona a marginalizada historia do
materialismo através de ousadas questdes como a materialidade dos meios de comunicagdo e
a fisicalidade da cultura, acabou marginalizando Marx (aquele que viu a marginalizacdo de
Epicuro por toda a historia da filosofia), sob a insignea flamejante de um slogan barulhento ou

a gélida neblina de um siléncio ensurdecedor, ou melhor, sob a demanda de um poderoso
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desafio a tradi¢do dialética que remonta a Hegel e Marx e se espalha para vertentes como os
marxismos, a teoria critica, os estudos culturais e outras mais (vertentes hegelianas de direita,
liberalismo e dialética). Batalha levada a cabo com a artilharia de uma linha considerada
menor, que remonta a Spinoza e se desenvolve através de correntes de pensamento como o
vitalismo, a fenomenologia existencial, o existencialismo, a filosofia da mente, a psicologia, a
critica literaria, o pragmatismo, a filosofia da religido, empirismo radical, a matematica, a
logica, a filosofia da ciéncia, o processualismo, ecologia e tantas outras, numa rica miriades
de elaboracdes que se alinham nessa trincheira aberta, notadamente, a partir de 1960.

Nao queremos aqui reconstituir a complexa teia de influéncias e posi¢des subjacentes
aos novos materialismos e seus conceitos chave que sustentam uma ontologia e uma ética
denominadas de pos-humanas. Nosso objetivo € apenas salientar que o que chamamos de
interdicado da dialética eclipsou o pensamento de Marx a ponto de as mais recentes
formulagdes materialistas considera-lo avesso a critica a oposi¢ao sujeito-objeto, ou as ideias
de vitalidade, autonomia, imanéncia da matéria, importancia dos afetos, matéria agencial,
matéria criativa dentre outras. O pensamento de Marx nao nos diria nada sobre a tarefa de
colocar em causa o conjunto de dualismos e a causalidade linear predominantes na histéria
ocidental. Nada acrescentaria Marx a busca por um materialismo no qual a matéria (a
consciéncia inclusa), seja principio ativo e resultado, simultaneamente.

Como de praxe ap6s a segunda guerra mundial e o desenvolvimento da industria da
consciéncia, qualquer totalizagcdo dialética dos denominados novos materialismos. Afirmam
que, apesar de existirem algumas ligacdes importantes entre diferentes vertentes do trabalho
contemporaneo ¢ uma virada materialista mais geral, essas iniciativas distintas ndo podem ser
simplesmente fundidas, pois refletem varios niveis de materializacdo. Sdo novos paradigmas
para os quais ainda ndo foi estabelecida nenhuma ortodoxia geral. Diante de tal constatacao,
objetivam iniciar um debate sobre os novos materialismos que deixe uma abertura para as
possibilidades futuras e extraia temas chave e orientagcdes que tragam estrutura e velocidade
aos argumentos correntes. Ambicionam, como isso, contribuir para uma ampla discussao
critica sobre a natureza da materialidade e discursividade do nosso mundo em rapida
mudanca.

Enfatizam que a grande importancia dos avangos das ciéncias naturais no século XX
ndo permitem mais entender a matéria das maneiras que foram inspiradas pelas ciéncias
classicas, como as grandes filosofias materialistas do século XIX, notavelmente aquelas de

Marx, Nietzsche e Freud. No entanto, ndo tocam no fato de que o pensamento de Marx e
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Engels buscaram elaborar um conceito de matéria e materialidade a partir da critica do
conceito de matéria de Aristoteles, Descartes e Newton. Elaboram justamente a ideia de que a
matéria ndo € algo inerte e amorfo, plenamente quantificavel e determinavel, mas algo vivo,
complexo, misterioso, aberto, indeterminado em sua propria determinagdo. Buscavam um
materialismo que abarcasse toda a matéria, inclusive aqueles atomos mais finos e sutis que
formam a alma e a consciéncia. Todo o esforgo desses dois pensadores alemaes foi no sentido
de atualizar as maneiras como entendemos e interagimos com a natureza. Ao evitarem a
dialética, ndo reconhecem como o materialismo historico-dialético buscou tracgar as relagdes
entre as ciéncias naturais e as humanidades, bem como de ambas a ética. Ja em 1837, Marx
reconhece que a ontologia vai além de hipdteses teoricas para o estudo abstrato da natureza
enquanto energia pratica, lanca as bases para o desenvolvimento das crengas subjacentes que
moldam nossa relacdo cotidiana com nds mesmos, com os outros € com o mundo. A
afirmag¢do de Stephen White de que compromissos ontologicos estdo emaranhados com
questdes de identidade, historia e do modo como articulamos o sentido de nossas vidas, tanto
individual como coletivamente, deve ser compreendida como um desenvolvimento do que
Marx elaborou por toda a sua vida. Acrescentamos que, para Marx, a afirmagao de si nao se
da apenas como identidade, mas como diferenca e, sobretudo, como um processo produtivo,
uma forga projetiva de criagdo do mundo espiritual e material. Ao repensarmos a estrutura
fundamental da matéria e suas implicagdes normativas e existenciais de longo alcance
enquadrando o pensamento de Marx apenas como um materialismo mecanico e determinista a
la fisica aristotélica e newtoniana ¢ um tremendo equivoco. Marx forneceu as bases para
novos modos de refletir sobre uma causalidade nao linear e nio finalistica, sobre a natureza da
matéria ¢ a matéria da natureza. E, portanto, para pensar a materialidade da imaterialidade, a
materialidade imaterial de nosso mundo fisico, corporal.

As prementes questdes éticas e politicas relativas ao desenvolvimento do pensamento
sobre a natureza, sobre o conceito de matéria, ja foi apontado a exaustdo por Epicuro e, a
partir dele, por Marx. Sem resgatar o pensamento dialético aberto ndo conseguiremos pensar
os problemas complexos que enfrentamos atualmente, como as mudancas climaticas, o capital
global, os fluxos populacionais, a engenharia biotecnoldgica e a saturagdo digital da vida, para
além das armadilhas e determinagdes da propriedade privada. Somente a dialética pode dar a
esterilidade radical ndo s6 dos discursos culturais e do materialismo vulgar, como das

inimeras iniciativas recentes de reelaboragdo do materialismo, alguma efetividade produtiva
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para a vida social. Ambas essas vertentes, por focarem num ou noutro polo e esquecerem-se
da relagdo, contribuiram para o funcionamento do poder nas ultimas décadas.

So dialeticamente qualquer reorientagdo da ontologica, da biopolitica, da bioética e da
economia politica pode fazer algum sentido para além da subsungdo da ciéncia e da filosofia
pelo capitalismo, através do que ficou conhecido academicamente como critica dos
paradigmas classicos. Somente assim, qualquer énfase na complexidade, pluralidade e
abertura dos processos de materializagdo nos quais os seres humanos e suas contingéncias
estdo submersos, serd algo mais que mera hipoOtese abstrata, académica, pedante e
autocentrada. Assim, poderemos tratar a matéria e sua autoconstru¢ao dignamente, bem como
ao quociente de nossas intervengdes e reconfiguragdes intersubjetivas. Sem dialética ndo ha
base possivel para a construcdo de um novo modo de produgdo que supere os horrores
irracionais do capitalismo.

Ao colocarem no mesmo saco o dualismo e a dialética, esses novos materialistas se
esquecem que as elaboragdes ontologicas de Marx levam em conta a abordagem monoldgica
inspirada em Spinoza e sua imanéncia viva da matéria e seus processos vitais, que Gilles
Deleuze tanto admirava. Chegamos, desgragadamente, a um vitalismo metafisico que realiza
exatamente o que buscou o mecanicismo determinista. A recusa da distingdo entre matéria
viva e morta, orgdnica e inorganica, ¢ o foco nos processos geradores inerentes a toda a
matéria s6 pode ser pensado dialeticamente, sob pena de cairmos num vitalismo encantado,
num materialismo ingénuo que fica aquém mesmo dos materialismos mais vulgares.

Tais novos materialistas mal falam do processo industrial. Sabemos muito bem que o
processo industrial impacta, com sua manutencao e reproducdao, muito mais o meio ambiente
que as acdes individuais somadas. Grande parte dessa producdo serve apenas para nutrir a
logica especulativa das commodities, e ¢ descartada em vez de usada pelos individuos. Sequer
tocam nesse problema. Parecem responsabilizar apenas os individuos e os governos. Mas nao
a propria logica industrial-financeira. H4 uma confusdo fundamental em todo o argumento:
desde que existem seres humanos, e eu diria desde que existe vida organica (e até mesmo
inorganica), somos ciborgues. Sempre estivemos conectados com os artefatos, com os objetos
fisicos e espirituais que criamos e que ja existiam na natureza, criados por ela. Essa condigdo
¢ bem humana. Demasiada humana. Assim como nao consideram com seriedade os processos
histéricos e sociais, a industria, como um impacto diante do qual a soma das atividades
individuais ¢ irrisoria, nao consideram a historia ¢ a sociedade humana, a relagdo do humano

com a natureza. Como se somente agora existisse plasticidade neural e antes ndo. Ndo a toa
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Fukuyama decretou o fim da Historia, assim como Arthur Danto decretou o fim da arte. E
tantos outros decretaram fins, a0 mesmo tempo que decretam seus giros (linguisticos,
culturais, informacionais, cognitivos, materiais, paradigmaticos, etc.) como se fossem a ultima
e inaudita novidade na existéncia humana no planeta Terra. Nem sonham em mencionar o
trabalho de Marx de elaborar uma dialética aberta, uma légica aberta, que superasse
exatamente o determinismo, o mecanicismo, a explicagdo linear, a teleologia, ou nao
mencionam por sonhar com uma originalidade académica coadunada com as relagdes de
poder que se estabeleceu com a academia e suas sedugdes. Além do mais, me parece
esdruxulo confundir correlagio com causalidade, como parecem fazer sistematicamente.
Chega a ser absurda essa argumentagdo. Sintomaticamente, assim como nao enfrentam a
industria, ndo tocam sequer na luta de classes. O fato de se diminuir a poluigdo e mudar a
dieta ter uma correlagdo com a queda ou aumento da criminalidade ndo implica numa
causalidade entre tais fenomenos. Superar a causalidade simples, mecanica, determinista,
linear, ndo significa jogar a causalidade no lixo.

Procuramos mostrar, através dos varios autores elencados, debatem-se exatamente
com o que Marx se debatia em sua juventude, quando buscava demonstrar a natureza do
espirito. A necessidade de construir uma nova ldégica, que supere o tratamento dado ao
relacionamento consigo mesmo e com os outros. Podemos mencionar Derrida, que
compreendia a desconstrugdo como um modo distinto € menos unilateral de tratar as
oposi¢cdes, Koselleck, que via no espago de experiéncia e no horizonte de expectativa um
modo de ndo cindir passado e futuro e respeitar a complexidade do horizonte temporal da
historia, e muitos outros, como Ellen Melkinswood, seguiram privilegiando a vertente
epistemologica da filosofia da historia em detrimento da vertente especulativa.

Portanto, julgamos razoavel afirmar que a interdicdo da dialética e de qualquer
pensamento que se pretendesse mais que uma mera hipotese abstrata de analise petrificou os
valores que herdamos do século XX, como os valores do individualismo e sua énfase
excessiva em si mesmo, notadamente apds a segunda guerra mundial, e coincide justamente
com todas essas viradas intelectuais e criticas unilaterais dos paradigmas classicos. Os valores
coletivos foram relegados aos pordes da histéria. A complexidade do ser humano foi soterrada
por meio de sua fragmentacdo e veio a tona os aspectos mais sombrios de sua natureza,
estimulados pela manutengdo das relagdes de poder e propriedade vigentes. Recuperar a
dialética ndo ¢ uma proposta utdpica sobre o que ¢ o ser humano. Significa recuperar as

dimensdes humanas e solidarias que se desenvolveram com a vida organica em nosso planeta.
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Resgatando a postura dialética aberta, tedrica e pratica, poderemos dialogar com as
formas de sociedade e conhecimentos que se desenvolveram como um outra forma em relagao
a propriedade privada, o patriarcalismo, a escraviddo e a familia monogamica, bem como ao
individuo atomizado e isolado, como redu¢ao da individualidade a dindmica de valorizacao do
capital. Combater a versdo dogmatica da dialética ndo significa se desfazer dela. Ainda hoje,
desde Heraclito, o pensamento dialético é o que ha de mais avangado filosoficamente.

Com a interdi¢ao do sentido da histdria, no entanto, quem saiu ganhando foi o capital
monopolista financeirizado e de alta tecnologia e intensidade. As individualidades s6 podem
florescer livremente em sociedade, através de relagdes que as permitam. A expressdo material
de cada ser para si, na multiddo de 4tomos e consciéncia, a autocriagao de tudo a partir de si
mesmo, inclusive do ser humano, s6 existe no ser ai, na materialidade, em relagdo. E, em
meio a toda essa for¢a da unilateralidade subjetiva, do peso gravitacional e mecéanico da
existéncia essencial, a possibilidade da declinacdo, da pluralidade, do acaso, da liberdade, da
possibilidade abstrata em sua materialidade energética. Hoje podemos ver até onde coincidem
afirmacdao e negacdo, alienagdo e reconhecimento. No momento da possibilidade real de
emancipagao dos individuos e da constru¢ao de uma humanidade baseada em lagos afetivos e
sociais e ndo em territorio e poder. Um poder militar que se separou do civil e inaugurou um
dos acontecimentos mais funestos para a histéria do planeta. No mesmo momento dessa
grande oportunidade, resta absoluto e mais forte que nunca o egoismo em acordo consigo
mesmo. A clausura do pensamento filos6fico a partir da segunda metade do século XX foi se
concentrar apenas no momento da reflexdo sobre si mesmo e reincidéncia na idealidade.
Repetiu a Critica Critica, e acabou corroborando a expressao da individualidade na forma do
individualismo capitalista. Sem o sol do universal, as borboletas noturnas seguem a luz das
telas do particular. Caminham para a morte pensando em vencer na vida. O capital conseguiu
impor o seu internacionalismo e fragmentou a vida social, agora ligada pelo espetaculo num
nivel sequer imaginado. A toda a pluralidade virtual, uma integracao visceral de todos os
ramos da industria de todos os paises industrializados, altamente dependentes do mercado
mundial, ou seja, do monopolio de alguns fundos financeiros que controlam a economia
global

O filésofo Roman Krznaric diz que “a enorme espontaneidade e conexdo emocional”
que encontrou convivendo com povos indigenas na Guatemala o marcaram profundamente.
Foi 14 que teve “uma visdo completamente diferente da vida”, em grande parte gragas ao

“incrivel vinculo que eles tém com a terra”. Ele acredita “que a conexdo com o mundo vivo
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que vocé encontra na cultura maia ¢ realmente valiosa em meio a cultura de consumo
hiperurbana de hoje”. A ideia de que “precisamos nos reconectar com a terra € com os longos
ciclos do tempo” o cativou. Em seu livro The Good Ancestor, ele denuncia que vivemos na
“era da tirania do agora”, que tem um ‘“curto-prazismo frenético” na raiz das crises que
estamos enfrentando. Ele acredita, no entanto, que temos ‘“habilidades exclusivamente
humanas” para combaté-lo. Ele cita, por exemplo, o “pensamento catedral”, o que ele chama
de “rebeldes do tempo” e movimentos inspiradores ao redor do mundo, como o “design
futuro” no Japdo, baseado em uma ideia praticada por comunidades aborigenes americanas, e
que consiste em que no processo de tomada de decisdo seja considerado o impacto de uma
medida nas préximas sete geracdes, sdo fundamentais para combatermos a nocividade do
curto-prazismo a democracia. Nocividade que consiste fundamentalmente em ndo considerar
o impacto que as acdes de agora terdo na privacao de direitos das proximas geragoes.

Apesar de o curto-prazismo estar associado imediatamente a atual imersdo em uma
“distracao digital”, as raizes sdo muito mais antigas, na Europa, remonta ao relégio medieval,
quando o tempo comecgou a ser medido e dividido em pequenas fragdes. No século XIV, os
primeiros relogios mediam cada hora. No século XVIII, eles j4 mediam cada minuto, € no
século XIX, ganharam o ponteiro dos segundos. E isso fez o tempo acelerar. Agora temos
negociacdes de acdes feitas em nanossegundos. Uma das razdes pelas quais o curto-prazismo
¢ um grande problema agora ¢ a percepcao dos desafios de longo prazo que se escancaram no
século XXI, como, por exemplo, as velhas e novas doengas, as pandemias, as mudancgas
climaticas e a perda de biodiversidade, as novas tecnologias como inteligéncia artificial e o
bioterrorismo. O planejamento de longo prazo ¢ mais importante do que nunca.

Astrobidlogos Frank, Grinspoon e Walker (2022)*' propuseram uma teoria
fundamentada na questdo central da possibilidade de os planetas serem entidades inteligentes.
Baseiam-se na nogdo de que a atividade coletiva da vida, na forma de microbios ou plantas,
mudou planetas como a Terra e permite que eles tenham vida propria. Para eles, considerar a
ideia de uma atividade cognitiva operando em escala planetaria pode proporcionar novas
maneiras de lidarmos com questdes globais, como as mudangas climaticas A inteligéncia
planetaria, considerada uma propriedade emergente e coletiva dos subsistemas que compdem
a biosfera e induz novos modos de comportamento dos individuos, implica que a vida ¢ um

fendmeno que emerge da quimica e impulsiona a organizacdo da matéria .desde as

21 A esse respeito, veja-se : Frank A, Grinspoon D, Walker S (2022). Intelligence as a planetary scale process.
International Journal of Astrobiology 21, 47-61. https://doi.org/10.1017/S147355042100029X



273

propriedades das células até a escala planetarias. Assim, a sugestdo ¢ de que a propria
natureza seja uma grande sociedade, sendo a atividade coletiva da vida um processo
intelectual que controla a fungdo, a tomada de decisdes e a aparente orientacdo para objetivos
de grande parte, se ndo a totalidade, dos processos vivos. Aventa-se a possibilidade de essa
atividade coletiva da vida pode ou ndo mudar o mundo e, nesse jaez, se a atividade coletiva do
cognicdo ¢ a agdo baseada nessa cognicdo também o podem. Existiria uma biosfera que
evolui, dando vida, e mente, propria a um planeta? A Terra seria um caso isolado, raro,
comum? E possivel mobilizar a inteligéncia coletiva da biosfera e fazé-la trabalhar em dire¢io
ao propdsito coletivo mais essencial da vida: a sobrevivéncia planetaria?

Para essa teoria, uma vez que a vida aparece em um mundo, esse mundo pode ganhar
vida prépria, através do desenvolvimento da biosfera. Apesar de a Terra poder estar cheia de
vida inteligente, ainda ndo temos a capacidade de responder comunitariamente pelos melhores
interesses do planeta. A inteligéncia na Terra ainda ndo se desenvolveu planetariamente, ou,
pelo menos, os seres humanos ainda ndo conseguiram se ligar a ela. Ou, ainda, ja podem ter
estado ligados, mas se desligaram. A Terra parece estar presa em um estdgio chamado de
tecnosfera imatura, cendrio em que a atividade tecnoldgica estd plenamente desenvolvida e
enraizada — mas ainda ndo estd integrada harmoniosamente com outros sistemas, como o
ambiente fisico e espiritual que envolve toda a vida organica. E importante integrar
dialeticamente essas esferas, pois somente quando os processos fisicos, quimicos, biologicos,
sociais e tecnoldgicos estiverem em sincronia poderemos garantir a produtividade e o futuro
do ser humano e das outras espécies neste planeta de modo saudavel. Por quais caminhos
organizar a tecnosfera rumo a auto-manutencdo, a maneira da biosfera, que durante bilhdes de
anos aprendeu a criar sistemas moveis para hospedar a vida por si mesma.

Ao buscar desenvolver o conceito de materialidade imaterial, a luz das ideias de
metabolismo social e fratura metabolica, a tese objetiva contribuir com essa reconstru¢ao
dialética que ¢ muito mais que um simples método de pensamento, mas um modo de ser no
mundo.

O pensador que percebeu esse movimento com profundidade, j& a partir do inicio da
década de 1960, foi Hans-Magnus Enzensberger, com seu conceito de industria da
consciéncia, que revelou as limitagcdes inerentes as elaboragdes tedricas baseadas no conceito
de industria cultural e dos meios de comunicagdo como apenas instrumentos ideologicos de
manipulagdo. Bem como enfatizou que sem a dialética nunca conseguiriamos romper esse

bloqueio tdo oportuno para o capitalismo. Pois, ndo adianta se limitar aos criticos culturais,
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que ficam analisando e julgando a histéria sem serem capazes de fazé-la. Suas elaboragodes,
que seguem praticamente ignoradas pela esquerda, jogam importantes luzes nas lutas de nosso
tempo. Porém, como veremos, cai num individualismo ontoldgico quando usa Hanna Arendt
para combater os erros de prognostico do marxismo. No capitulo seguinte, buscaremos aplicar
o ferramental tedrico que buscamos desenvolver na analise do capitalismo de nossos dias,
com a singela pretensdo de chamar a atengdo para um poder devastador que cresce

desenfreadamente nas entranhas da industria.
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4 A INDUSTRIA DA CONSCIENCIA
Enzensberger chamou a aten¢do, ja em 1962, para um poder radicalmente novo, de

dimensdes grandiosas e de crescimento vertiginoso. Poder que o processo denominado por ele
de industria da consciéncia nos obrigaria, mais cedo ou mais tarde, a tomar conhecimento.
Hoje, seis décadas depois, com a maturagdo filosofica, politica, economica e técnica do
capitalismo, nos tempos da incipiente quarta revolucdo industrial, as evidéncias confirmam
que, como o autor advertiu, a dominacao ¢ cada vez mais intensamente um fendmeno da
consciéncia. O papel central que a industria da consciéncia atingiu em todas as esferas de
producdo da vida humana escancarou a exploracdo imaterial essencial & sobrevivéncia do

sistema.

A industria da consciéncia ¢ filha dos ultimos cem anos. Desenvolveu-se tdo
depressa, tdo variadamente, que sua existéncia como um todo ainda hoje ndo foi
concebida e parece inconcebivel. O presente esta fascinado pelos seus fendmenos e
inquieto também; mas a discuss@o corrente parece nao estar a altura do seu objeto,
porque dificilmente o percebe na sua totalidade. Cada um de seus ramos exige novas
discussdes, nova critica, como se com o filme falado ou com a televisdo aparecesse
no cenario alguma coisa absolutamente nova. A natureza dos chamados mass media
ndo pode ser deduzida a partir de suas premissas e condigdes tecnologicas
(ENZENSBERGER, 1962, p. 2).

O processo de reproducao ou indugdo industrial da consciéncia, falsa ou ndo, se
iniciou em meados do século XIX, somente apds o desenvolvimento de outros ramos da
indtstria. Desde entdo, a industria da consciéncia desperta as forgas existentes para
domestica-las a servigo do poder, reproduzindo mais consciéncia, julgamento e capacidade
decisoria ndo apenas como direito abstrato no individuo, mas como sua propria contradicao.
Esse fendmeno, a exploracdo imaterial, que faz parte do ser paradoxal da industria da
consciéncia e ¢ fonte de boa parte de sua incompreensibilidade, ¢ que ¢ sistematica e
encarnicadamente ocultado. O autor considera que o que héd de novo e peculiar, e que constitui
a verdadeira realizagdo desse produto industrial totalmente imaterial, composto de opinides,
juizos, preceitos, contetidos de consciéncia os mais variados e fornecidos de forma cada vez
mais abstrata e pura, através de suportes materiais cada vez mais recuados, imperceptiveis,
naturalizados, ndo ¢ sua comercializagdo, nem suas premissas ¢ condigdes tecnologicas, a
configuragdo capitalista ou socialista, o sistema social que dela se serve. Nem tampouco sua
administragdo pelo poder estatal, publico ou privado. E a sua fungdo social de perpetuar por
toda parte as relagdes de poder existentes, sejam de que tipo forem. E a maior faganha da
industria da consciéncia ¢ fazer com que esse estado monopolista seja aceito e suportado
voluntariamente pela maioria, de um modo que nem mesmo um Etienne de La Boétie

imaginou.
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Ainda hoje a industria da consciéncia ndo foi concebida em sua totalidade. Sequer
mesmo seus ramos foram plenamente desenvolvidos. E a fascinagdo de seus fenomenos sobre
o presente s6 aumentou de 14 pra cd, de modo que a discussdo ainda se encontra presa em
questdes tecnoldgicas e comerciais. A seguir, langcaremos um olhar sobre essa breve e
vertiginosa histdria, sem nos preocuparmos com detalhes de cada ramo da inddstria da
consciéncia. Nosso objetivo é procurar compreender melhor a natureza dos meios de
comunicagdo em massa e sua func¢do social de manutengio das relagdes de poder. E verdade
que a natureza dos meios de comunica¢do de massa ndo pode ser deduzida de suas premissas
e condigdes tecnologicas. Entretanto, ndo ¢ menos verdade que tais premissas e condi¢des
impulsionam cada vez mais a natureza de tais meios, através de uma crescente capacidade de
fascinar as massas através de hiper-realismo, da fusdo do fisico com o digital, da imersdo num
mundo onde quem detém o controle dos protocolos de comunicagdo e, portanto, de seguranga,
pode deter o controle das mentes e corpos de individuos, ditando o que ¢ ou ndo real, mesmo
que numa relagdo completamente invertida. No intuito de melhor expor 0 jogo que esse novo
poder joga, dividimos sua histéria em quatro momentos. O que pretendemos mostrar &,
fundamentalmente, a constitui¢do desse poder de encantar ¢ o seu crescimento exponencial
nas primeiras décadas do século XXI. O uso econdmico e, portanto, politico, do fetichismo da
mercadoria elevado a um sistema global de dominagdo do intelecto geral e da vontade geral,
de toda a sociedade civil, da qual brota um novo fascimo, molecular, difuso, capilar,
entranhado nos coragdes e mentes das massas, bem como das elites. A fim expor em tela as
contradi¢des incontornaveis que engendra e que podem impulsionar a tendéncia comunista

como contradi¢ao resultante do esgotamento desse desenvolvimento ou de seu decaimento.

4.1 ORIGENS

A primeira revolugdo industrial teve inicio no final do século XVIII, com a introdugado
das maquinas a vapor e a mecanizacao da industria téxtil. A segunda revolu¢do industrial
ocorreu no final do século XIX e inicio do século XX, com a eletrificagdao das fabricas ¢ a
producdo em massa. A terceira revolucao industrial, também conhecida como a era da
informacgao, teve inicio na década de 1960, com a chegada dos computadores e da automagao.

A primeira fase da industria da consciéncia vai de 1850 a 1920. Os quatro primeiros
ramos que se desenvolveram nesse periodo foram a imprensa, o telégrafo, o cinema e os think
tanks. Com esse quadro, pretendemos deixar claro como, desde o inicio, o desenvolvimento

da industria da consciéncia anda lado a lado com o desenvolvimento da grande industria, que
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precisa cada vez mais do livre fluxo de informagdes para funcionar, além de mao de obra cada

vez mais qualificada, etc. Como disse Marx,

Vé-se como a histéria da “industria” e a existéncia “objetiva” da industria conforme
veio a ser s@o o livro “aberto” das “forcas essenciais humanas”, a “psicologia”
humana presente sensivelmente a qual ndo foi, até agora, apreendida em sua
conexdo com a “esséncia” do homem, mas sempre apenas numa relagdo externa de
utilidade, porque — movendo-se no interior do estranhamento — s6 sabia apreender
enquanto efetividade das forgas essenciais humanas e enquanto “atos genéricos
humanos” a existéncia universal do homem, a religido, ou a histéria na sua esséncia
universal-abstrata, enquanto politica, arte, literatura etc. Na “industria material,
comum” (— que justamente se apreende tanto como uma parte daquele movimento
universal, quanto se pode fazer dela mesma uma parte “particular” da industria, ja
que toda a atividade humana até agora era trabalho, portanto, industria, atividade
estranhada de si mesma —) temos diante de nos as “forgas essenciais objetivadas” do
homem sob a forma de “objetos sensiveis, estranhos, uteis”, sob a forma do
estranhamento. Uma “psicologia” para a qual este livro, portanto precisamente a
parte mais presente e perceptivel de modo sensivel, a parte mais acessivel da
historia, esta fechado, ndo pode[ndo] se tornar uma ciéncia “real”, plena de contetido
efetivo (MARX, 2004, p. 111, grifo do autor).

A prensa movel de tipos de Johannes Gutenberg (1455) iniciou a revolu¢do na
comunicagdo e no acesso a informagao, ao possibilitar a impressdo de livros em larga escala.
No entanto, somente em meados do século XIX, com a invengdo da maquina de impressao
rotativa, o processo de impressao tornou-se mais rapido e eficiente, permitindo a producdo em
massa de jornais € uma maior circulagdo, fazendo surgir ao lado dos limitados jornais locais e
regionais, caudalosos jornais nacionais e internacionais, com noticias de todo o mundo.
Intimeros dos jornais mais importantes no mundo hoje surgiram nessa época. A imprensa
moderna foi o primeiro ramo da industria da consciéncia a se consolidar como um poderoso
instrumento para a disseminagao de informagdes que desempenhou um papel significativo em
eventos histdricos importantes, como guerras e revolugdes. Por exemplo, na Guerra Civil
Americana (1861-1865) correspondentes de guerra enviavam relatorios detalhados dos
campos de batalha para jornais em todo o mundo e, com sua ampla cobertura dos eventos e
sua importante propaganda e mobilizagdo durante a guerra, possibilitaram uma significativa
(de)formagdo da opinido publica. De modo similar, na Guerra Franco-Prussiana (1870-1871),
praticamente toda a imprensa ocidental cobriu a beligerancia, numa acirrada competi¢ao para
obter a noticia mais recente ¢ detalhada. No final do século XIX e inicio do século XX, o
resultado dessa evolug¢ao do jornalismo moderno foi o surgimento de um estilo de jornalismo
conhecido como jornalismo amarelo, caracterizado pela énfase em histdrias sensacionalistas e
dramaticas que visavam atrair leitores e aumentar a circulagdo, mas, também, alimentar
sentimentos como o nacionalismo, necessarios para o estabelecimento da hegemonia do

capital, como ficou evidente na cobertura da Guerra Hispano-Americana (1898). Essa
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linguagem, que nasceu com os primeiros meios de comunicacdo em massa € seus criativos
profissionais, tem como figuras-chave Joseph Pulitzer e William Randolph Hearst, dentre
outros. Fundamentais na transformagao do jornalismo num meio de comunicagdo em massa,
eles foram criticados por muitos por sua falta de precisdo e sua tendéncia a distorcer os fatos
em busca de manchetes populares, chamativas, emocionantes e faceis de entender. Marx viveu
no tempo do nascimento da industria da consciéncia. E desempenhou um papel fundamental
na luta politica pela construgao da mente coletiva, como vimos na primeira parte. Ja aqui se
consolidava o procedimento nevralgico de tal industria, que ¢ a subjetividade unilateral, o
egoismo em acordo consigo mesmo, representado por Marx na figura de Max Stirner. Marx
combateu com tamanha ferocidade essa postura unilateral, que, como vimos, por vezes
acabou sendo unilateral como aqueles que criticava. O que nao invalida, pelo contrério,
fortalece sua propria atitude e argumento de combater o espalhamento de uma subjetividade
unilateral, do egoismo em acordo consigo mesmo. Muito antes de Edward Bernays e de
Sigmund Freud, o mecanismo de tiranizar as subjetividades, ndo apenas apelando a razdo e a
consciéncia, mas aterrorizando-a através da mobilizacdo dos sentimentos e emogdes, dos
costumes, dos principios e valores, das experiéncias, dos habitos, dos interesses, era
enfrentado por Marx e seu amigo Engels. Em suma, o procedimento moral, completamente
distinto da moralidade organica de um povo, ja se consolidava como modus operandi dessa
engrenagem moderna a época em que Marx iniciava sua incursao pela imprensa e, como ele
havia mostrado em sua tese de docéncia, desde a antiguidade j& mobilizava alegremente as
transformagdes de povos em estrume.

Samuel Morse apresentou um sistema de telégrafo funcional pela primeira vez em
1837, fazendo uma transmissdo em codigo Morse. Em 1850, o telégrafo comecgou a se
estabelecer como um meio de comunicagdo amplamente utilizado. Nessa época, as empresas
de telegrafia comegaram a estabelecer redes de fios que se estendiam por longas distancias,
permitindo a comunicacdo rapida e eficiente entre as cidades e até mesmo entre paises. Um
marco importante na expansao do telégrafo foi a conclusdo da primeira linha telegrafica
transcontinental nos Estados Unidos em 1861. A partir dai, o telégrafo comegou a ser usado
de forma cada vez mais extensiva, com a construcdo de redes de cabos submarinos e linhas
telegraficas que se estendiam por continentes e oceanos. Isso permitiu a comunicag¢ado rapida e
eficiente entre paises e continentes, facilitando o comércio e a coordenagdo de atividades
industriais em larga escala, bem como a transmissdo de informagdes e ordens e a coordenagao

de operacdes militares na guerra. O telégrafo foi indiscutivelmente o precursor das
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comunicagdes modernas. No entanto, com a introdu¢do do telefone e do radio no inicio do
século XX, comegou a perder sua importancia como meio de comunicacdo dominante na
sociedade civil.

Outra tecnologia que constitui o ciclo de nascimento da industria da consciéncia € o
cinema. A histéria do cinema remonta ao século XIX, com a inveng¢do do fenacistoscopio em
1832 e do zootropio em 1834, que eram dispositivos Opticos que criavam a ilusdo de
movimento a partir de uma sequéncia de imagens estaticas. Porém, o primeiro filme que se
tem registro foi produzido pelos irmdos franceses Louis e Auguste Lumiére em 1895, com a
exibi¢do publica do filme A Saida dos Operarios da Fabrica Lumicre em Lyon. A partir dai, o
cinema comegou a ganhar popularidade em todo o mundo, com a criagdo de salas de cinema e
a producdo de filmes cada vez mais elaborados. Durante a década de 1910, os Estados Unidos
tornaram-se lideres na industria cinematografica, com a criagdo dos primeiros grandes
estidios, como a Universal Pictures, a Warner Bros Pictures e a Paramount Pictures.
Inicialmente, os filmes eram produgdes carissimas, de modo que s6 era possivel de ser
realizada pelo Estado ou por grandes corporagdes. Desse modo, o cinema foi tutelado desde
seu nascimento como uma ferramenta de disputa ideologica e construg¢do da consciéncia entre
as nagoes.

Outra inven¢do que constitui o ciclo das origens da industria da consciéncia sdo os
think tanks. Embora essas organizacdes que se dedicam a pesquisa e ao desenvolvimento de
politicas publicas e ideias para governos, empresas € outras institui¢des tenham se tornado
mais comuns no século XX, sua origem remonta ao final do século XVIII. A primeira
organizagdo que pode ser considerada um think tank moderno foi a Carnegie Endowment for
International Peace®, fundada em 1910 pelo empresario ¢ filantropo Andrew Carnegie. A
organizacao foi criada com o objetivo de promover a paz internacional e resolver conflitos por
meio de acordos diplomaticos. Carnegie também fundou a Carnegie Mellon University> em
1900, que foi criada para promover a educacdo em ciéncia e tecnologia. Outra organizagao
importante na histéria dos think tanks ¢ a Brookings Institution*, fundada em 1916 por
Robert S. Brookings, um empresario americano. A Brookings Institution tem como objetivo
promover pesquisas e politicas publicas em diversas areas, como economia, politica externa e
educacdo. No entanto, podemos tracar a evolugdo historica dos think tanks modernos a partir

de institui¢cdes que desempenharam funcdes semelhantes, como a Sociedade Fabiana, fundada

2 Ver https://carnegieendowment.org/about/our-story ultimo acesso em 16/04/2024, 16:52.
2 Ver https://www.cmu.edu/about/history.html tltimo acesso em 16/04/2024, 16:55.
2% Ver https://www.brookings.edu/about-us/our-history/ ltimo acesso em 16/04/2024, 17:00.
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na Inglaterra em 1884%, o Instituto de Servigos do Reino Unido (RUSI)*, fundada em 1831
pelo duque de Welington Arthur Wellesley, a Sociedade Geografica Real®’, fundada em 1830
no Reino Unido, a Sociedade Antiquariana Americana, fundada em 1812 (TRIGGER, 2004,
p. 134) e o Instituto de Franga, fundado em 1795%,

4.2 O DESPERTAR

Consideramos que o despertar desse novo poder que nascia com a industria da
consciéncia se deu no inicio do século XX. A Primeira Guerra Mundial (1914-1918), foi o
primeiro grande conflito em que as tecnologias de comunicagdo desempenharam um papel
significativo. O despertar da industria da consciéncia sobre si mesma, o inicio de sua primeira
infancia. Os jornais desempenharam um papel importante na cobertura da guerra, fornecendo
noticias, analises e opinides para o publico em geral, de acordo com os niveis de censura
implementados pelos governos em cada momento. As linhas telegraficas foram instaladas em
toda a Europa e o telégrafo foi amplamente utilizado para estabelecer uma comunicagao
rapida entre as tropas e os governos, a mercé das sabotagens e ataques inimigos. O radio foi
utilizado pela primeira vez na guerra para comunica¢ao entre navios € submarinos, bem como
nas trincheiras, e foi rapidamente estabelecido como uma ferramenta importante para as
comunicagdes militares em geral. A propaganda também foi transmitida através do radio, com
os governos utilizando o meio para influenciar a opinido publica e incentivar o patriotismo. O
telefone foi utilizado principalmente para comunicagdes internas, entre as unidades militares e
as sedes dos comandantes, novamente, & mercé das sabotagens e ataques inimigos, o que
muitas vezes interrompia a comunicagdo. Think Tanks como o Inquiry” (1915) foram
estabelecidos para aconselhar o governo em questdes estratégicas e de politica externa, bem
como fornecer elementos politicos e ideologicos para a manutencdo da narrativa dominante de

acordo com seus interesses.

% Ver https://www.marxists.org/portugues/dicionario/verbetes/s/sociedade fabiana.htm ultimo acesso em

16/04/2024, 17:02

%6 Ver https://www.rusi.org/ ultimo acesso em 06/05/2024, 09:50.

2 Ver https://www.britannica.com/topic/Royal-Geographical-Society ultimo acesso em 06/05/2024, 10:00.
Dentre outras, ha, também, a Sociedade Geografica Real da Espanha, que desempenhou um importante papel no
colonialismo, como nos mostra Joz¢é Antonio Rodriguez Esteban em sua tese de doutoramento (ESTEBAN,
1996).

2 Ver https://www.institutdefrance.fi/ Gltimo acesso em 06/05/2024, 10:23.
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Edward Bernays®’, sobrinho de Sigmund Freud, foi um pioneiro da propaganda
moderna. Quando este termo se desgastou pelo uso nazista, ele o substituiu por Relacdes
Publicas. Aplicou as teorias de seu tio sobre a existéncia de uma dimensao irracional do ser
humano, composta por poderosas e perigosas forcas e sentimentos libidinais primitivos e
animalescos, oculta em nossa mente e separada da consciéncia por uma barreira inibidora,
para manipular as massas. Acreditava que a manipulagdo inteligente das massas € um governo
invisivel, o verdadeiro poder governante. Em 1917, trabalhou no comité secreto dos Estados
Unidos sobre informagdes publicas, com o objetivo de convencer os norte-americanos
relutantes a apoiar a guerra na Europa. Entdo, no governo de Woodrow Wilson (de 1913 a
1921), sob os auspicios de Bernays, a maquina de propaganda moderna, consciente de si, €
intimamente ligada a guerra e, posteriormente, ao consumismo, mostra pela primeira vez, e
em escala global, a que veio. As ideias de Bernays influenciaram, entre outros, Joseph
Goebbels, o Ministro da Propaganda da Alemanha Nazista, que leu seus livros Crystallizing
Public Opinion e Propaganda. Embora Bernays ndo tenha trabalhado diretamente com
Goebbels ou para o regime nazista, suas técnicas e teorias sobre a propaganda e relagdes
publicas foram estudadas e aplicadas por Goebbels. Bernays também trabalhou amplamente
com as grandes industrias e corporagdes dos Estados Unidos e ndo somente para o governo.
Partindo dessa concepgdo, que considerava fascinante, decidiu convencer as pessoas nao mais
pela razao, mas pelos seus mais intimos e profundos instintos, pulsdes, desejos. Dificilmente
argumentos racionais convencem as pessoas da necessidade da guerra. Porém, aterrorizando
as mesmas com a ameaga de um inimigo diabodlico, perverso e poderoso, as pessoas desejam a
guerra e seus mais brutais, violentos e desumanos absurdos. O sobrinho de Freud mostrou as
corporagdes americanas como fazer as pessoas quererem coisas que elas ndao precisam,
associando esses bens de consumo aos desejos inconscientes. Surgiu dai uma nova idealizagao
politica de como controlar as massas, satisfazendo seus desejos egoistas e deixando-as felizes
e doceis. Seria o inicio do Eu consumista que dominaria 0 mundo moderno, os doces e
mortais frutos do egoismo em acordo consigo mesmo. Foi assim que o mal-estar foi utilizado
pelo nazismo na Alemanha. O que a mentira contada mil vezes buscava transformar em
verdade era a completa desumanidade a servigo dos monopolios e seus interesses. Desejo de
desumanidade que, nos tempos de paz, se traduziu nas sedugdes comerciais que associaram o

carro a virilidade masculina, o cigarro a independéncia da mulher moderna, dentre outros

3% Ver https://cadernos.ensp.fiocruz.br/ojs/index.php/csp/article/view/8565/19273 ultimo acesso em 16/04/2024,
17:25.
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tantos variados usos por todo o século XX pelos partidos politicos e pelas grandes empresas
do mercado.

Durante a primeira Guerra Mundial, Bernays foi o operador de uma sofisticacao e de
uma ampliagdo do poder da industria da consciéncia, através dos EUA e depois da Alemanha
Nazista e de todo o globo, dado que suas ideias se tornaram a base do que hoje chamamos de
relacdes publicas. Surgiu toda uma burocracia estatal e empresarial que se desenvolveu a

partir do controle das mentes dos cidadaos.

4.3 PRIMEIRA INFANCIA (1920-1945)

A segunda fase da industria da consciéncia vai de 1920 até 1945. Entram em cena,
além da imprensa, do telégrafo, do cinema e dos think tanks, o radio, o telefone e a televisao.
Foi o tempo da jovem industria da consciéncia crescer vertiginosamente, a ponto de se tornar
popular e amplamente acessivel no mundo todo. Com toda a sua selvageria juvenil,
rapidamente revolucionou a maneira como nos relacionamos, com impactos enormes para a
humanidade e para todo o planeta.

Embora o radio e o telefone tenham sido inventados no final do século XIX, somente a
partir da década de 1920 comegaram a se tornar formas cada vez mais populares de
comunicagdo, entretenimento e informacdo. O som foi introduzido no cinema e novos
formatos como o cinemascope € o tecnicolor surgiram diante da ameaca que as primeiras
transmissoes de televisdo representavam, ja no final da década.

A televisdio é uma das invengdes mais influentes da historia da midia e das
comunicagdes. O avanco no dominio da fotoeletricidade permitiu que o sistema eletronico de
televisdo substituisse a televisdo mecanica a partir de 1925, na Inglaterra, na Alemanha, nos
Estados Unidos e na Franca. A televisdo eletronica desencadeou possibilidades politicas
inéditas de comunica¢do com as massas. Em 1926, o engenheiro escocé€s John Logie Baird
realizou a primeira transmissdo publica de televisdo, usando um sistema mecanico de
televisdo que ele havia desenvolvido. Em 1928, ele fez a primeira transmissao intercontinental
de televisao, enviando imagens de Londres para Nova York. Na década de 1930, varias
empresas de tecnologia comecaram a trabalhar em sistemas de televisdo eletronicos. Em
1936, a BBC transmitiu o primeiro programa regular de televisdo no Reino Unido, usando um
sistema eletronico desenvolvido pela empresa alemd Telefunken. As vésperas da Segunda
Guerra Mundial, trés sistemas de televisao se espalhavam pelo mundo. O francés (SECAM), o

norte-americano (NTSC) e o alemao (PAL). Com o eclodir da Segunda Guerra Mundial, esses
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sistemas, em simbiose continua entre si ¢ com os demais meios de comunicagdo, comegam
sua jornada vertiginosa para se tornar um sistema universal central para todas as esferas
produtivas da vida e para o controle das relagdes de poder. Os grandes impérios capitalistas
viam nessa tecnologia tanto um veiculo de propaganda mais eficaz que o radio, quanto um
aparelho com potenciais aplica¢des bélicas. A Alemanha era a nagdo que possuia o sistema de
televisdo com maior alcance e ja possuia todo um acimulo com relagdo a propaganda para as
massas, juntamente com os EUA. Posteriormente, com a derrota dos nazistas e a polarizagao
entre os Estados Unidos e a Unido Soviética, conhecida como guerra fria, a propaganda se
alinha ao american way of life. O mais popular veiculo de informagdo e entretenimento se
consolida numa articulagdo morbida e subserviente com a teoria e a pratica politica fascista e
imperialista. No entanto, durante a Segunda Guerra Mundial, a producao de televisores e
equipamentos de transmissdao de televisdo foi interrompida em muitos paises, enquanto as
industrias de tecnologia se concentravam na produ¢do de equipamentos militares. Apds o fim
da guerra, a televisdo se tornou um dos principais meios de comunica¢ao em todo o mundo.
Se a Primeira Guerra Mundial foi o despertar da industria da consciéncia, seu
nascimento para si mesma, a Segunda Guerra Mundial, inaugurou a sua adolescéncia. O radio
desempenhou um papel importante na comunicagdo entre as forgas militares, os governos e as
populacdes. Além disso, a BBC, emissora de radio britanica, transmitiu programas para os
paises ocupados pela Alemanha nazista, fornecendo informagdes e noticias que muitas vezes
eram a Unica fonte de informacgdes precisas para os ouvintes. Durante a Segunda Guerra
Mundial, o governo dos Estados Unidos criou vérios think tanks para ajudar na elaboragdo de
politicas publicas relacionadas a guerra, como a Rand Corporation e o Institute for Defense
Analyses. Essas organizagdes forneceram andlises e recomendagdes sobre questdes militares,
econdmicas e politicas.
Muitos ramos da industria da consciéncia comegaram a germinar a partir da década de
1930 e, notadamente, durante a Segunda Guerra Mundial, um deles ¢ a informdatica. Nessa
década, a maquina de Turing comegou a ser idealizada, e, em 1945, foi responsavel por
quebrar a criptografia alema e ajudar a decidir a guerra, além de ser um marco importante no
desenvolvimento da teoria da computacdo. Em 1948, o matematico norte-americano Norbert
Wiener publica o livro Cibernética, ou Controle e Comunicagdo no Animal e na Maquina. A
nascente disciplina, e suas areas inter-relacionadas, como a teoria da informagao e a teoria dos

sistemas, influenciou profundamente o desenvolvimento da inteligéncia artificial, da robdtica
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e da computacdo, além de ter sido aplicada em campos como a administracdo, a economia, a

sociologia e a psicologia.

4.4 A JUVENTUDE REBELDE (1945-1969)
Apds a Segunda Guerra Mundial, a induastria da consciéncia apresenta sua primeira

configuracdo sistematica, abarcando amplamente ndo apenas os setores militar e corporativo,
como o politico, o comercial, o intimo e todo espirito sensivel, desenvolvido milenarmente
pelas sociedades civis, para além do dominio do mundo do trabalho, do chao da fabrica, da
luta de classes. O cinema inicia sua era de ouro, com a produgdo de filmes que se tornaram
classicos, como Cidaddo Kane (1941), Casablanca (1942).

Houve um aumento no numero de think tanks em todo o mundo. Muitas dessas
organizacdes foram criadas com o objetivo de promover ideologias politicas especificas,
como o liberalismo, o conservadorismo ou o socialismo. Outros think tanks foram criados
para promover pesquisas e politicas publicas em areas especificas, como meio ambiente,
educagdo, saude ou tecnologia. Tais organizacdes foram fundamentais para o liberalismo e seu
amplo e profundo projeto ideoldgico, um movimento estratégico de formacao de uma minoria
consistente nos mais diversos setores da sociedade, capaz de influenciar a opinido publica
justamente por seu formato mais afastado da politico e do mundo do trabalho, a tal ponto que
essa intensa guerra de ideias, que envolveu a CIA, a NSA e o FBI, dentre outros 6rgaos, so se
tornou evidente no século XX. Nos dias atuais, as redes sociais cumprem muito bem essa
papel de acessar as pessoas de modo informal e aparentemente despretensioso. Tentam
articular de modo cada vez voraz a derrota da politica e de qualquer coisa ligada as conquistas
civilizatorias da humanidade. Almejam literalmente mergulhar a humanidade no caos e na
ignorancia, adoecendo as pessoas para que se possa fazer mais dinheiro. Essa historia envolve
os principais nomes do neoliberalismo, como Hayek, Polanyi, Director, Friedman e muitos
outros. Think Tanks como London School of Economics, Foundation of Economics
Education, Institute of Economic Affairs, Ford Foundation, Manhattan Institute, Adam Smith
Institute, Von Mises Institute, Atla Network, dentre muitos outros, sdo centrais nessa historia,
que se intensifica a partir da Segunda Guerra e se desdobra nos dias atuais.

A propaganda secreta dos EUA, além de contar com a influéncia de Edward Bernays
desde a primeira guerra (a respeito da qual Woodrow Wilson disse que se as pessoas
soubessem da verdade, a mesma terminaria no dia seguinte), contou com a influéncia de C. D.

Jackson, notadamente, a partir da década de 1950. Como nos mostra Frances Stonor Saunders
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(SAUNDERS, 2008), Jackson, proveniente de uma rica familia de industriais de Nova York,
participou da Campanha pela Verdade e foi presidente do Comité Nacional por uma Europa
Livre; trabalhou na imperial Time-Life de Henry Luce como executivo de propaganda;
colaborou como um dos principais especialistas em guerra psicologica dos EUA durante a
Segunda Guerra, sob comando de Eisenhower; participou de estudos patrocinados pela CIA e
foi diretor externo de operagdes clandestinas da Agéncia; participou do comité executivo da
Radio Europa Livre; foi diretor do Fundo das Faculdades Negras Unidas; curador da
Orquestra Sinfonica de Boston e diretor do Centro Lincoln de Planejamento das Artes, dentre
inimeras outras atividades. Esses dois homens, Bernays e Jackson. Foram, talvez, os dois
maiores expoentes no que concerne a maturagdo e operacionalizagdo da industria da
consciéncia. Junto, podemos arriscar, com Anthony Fisher, um ilustre desconhecido. Outro
nobre aristocratico, que, entre piloto da for¢a aérea britdnica na Segunda Guerra e pioneiro
criador de frangos confinados cruelmente em enormes granjas industriais, inspirado em O
Caminho da Serviddo de Hayek, e sob orientacio do mesmo, se torna um dos principais
operadores de vultosas organizacdes intelectuais e académicas que visam suprir, com estudos
supostamente cientificos ¢ de autoridade, diversos setores da sociedade, como radiofusao,
universidades, escolas, jornais, dentre outros, notadamente sobre teoria econdmica e sua
aplicagdo pratica.’’ A influéncia de Fischer, fundador inimeros think tanks, ¢ tal, que Oliver
Letwin proferiu a respeito do mesmo em 1994: “Sem Fisher, ndo haveria o IEA; sem o [EA ¢
seus clones, talvez nao houvesse Thatcher e possivelmente nao haveria Reagan; sem Reagan,
ndo haveria 'Star Wars'; sem 'Star Wars', ndo haveria o colapso econdomico da Unido Soviética.
Uma cadeia de consequéncias bastante significativa para um criador de frangos.”*

Como vimos, nao apenas a partir da década de 1950, mas desde o final do século XIX,
todo o servigo de informacdo europeu e norte-americano seguiam a diretriz fundamental de
manipular as massas, pelas quais se nutria um desprezo seminal. No entanto, apds a Segunda
Guerra, de modo cada vez mais vertiginoso, a guerra psicoldgica se tornou a pedagogia do ser
humano contemporaneo, ndo somente nos conflitos militares e na politica, como no consumo,
na saude, na educacdo, na seguranga publica, nas artes € no entretenimento, nas ciéncias, no
jornalismo, na afetividade e demais esferas da vida humana. Diante de um enorme vazio

politico, ndo somente em Washington, a indlstria da consciéncia passou a comandar

3! Nao por acaso, como mostram Renato Bossi e Helena Diniz, cresceram, no Brasil, inimeros institutos e
associagdes patronais, de modo explosivo na transi¢do para a democracia.

32 Ver https://theecologist.org/2018/aug/06/quite-chain-consequences-chicken-farmer-fakenomics ultimo acesso,
11/05/2024, 02:08.
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efetivamente todas as esferas da producao, cientes de que para manter a dindmica mundial do
capital, mais importante do que possuir dinheiro, era possuir ideias. A disputa pelo monopo6lio
da venda de um ideal hegemdnico para controlar as massas, eis o coracdo da guerra
psicologica como politica mundial. Assim que as principais nagdes que orbitavam em torna
das duas poténcias da guerra fria deveriam se orientar. Apesar de exporem nas vitrinas da
consciéncia publica Lenin ¢ Mao como mestres da propaganda, de fato quem comandava as
relagdes publicas eram a Inglaterra, a Alemanha e, notadamente, os EUA:

"Nosso objetivo na Guerra Fria ndo € a conquista de territorios nem a subjugagao pela

forga", explicou o presidente Eisenhower numa coletiva de imprensa.

Nosso objetivo ¢ mais sutil, mais penetrante ¢ mais completo. Estamos tentando
levar o mundo, através de meios pacificos, a acreditar na verdade. Essa verdade ¢
que os norte-americanos querem um mundo em paz, um mundo em que todas as
pessoas tenham oportunidade do maximo de desenvolvimento individual. Os meios
que empregaremos para disseminar essa verdade sdo comumente chamados de
'psicologicos'. Nao tenham medo desse termo, simplesmente por ele ser uma palavra
de cinco dolares e cinco silabas. A 'guerra psicologica' ¢ a luta pela mente e pela
vontade dos homens (SAUNDERS, 2008, p. 167).

Foi assim que um vasto e virulento sistema doutrinario totalitario beligerante foi
imposto goela abaixo ao mundo, na forma de uma defesa da liberdade, da democracia e da
paz. Passou-se a produzir industrialmente um corpo de principios que abarcasse todas as
aspiragdes humanas e justificasse um tipo particular de convicgdo e estrutura sociais. Uma
grande maquina de produzir uniformizagao cultural vendendo o american way of life, testado
e aprovado cientificamente, sob o manto da diversidade. Esse profundo projeto intelectual,
ideologico, pedagdgico, que se estabeleceu a partir da década de 1950, cujas raizes remontam
ao século passado, ¢ hoje o centro nervoso e intestinal do capitalismo. Até mesmo a
polarizacdo entre capitalismo e comunismo foi um instrumento nas maos da industria da
consciéncia e sua luta pela manutencao das relagdes de poder mundo afora.

Outro grande operador dessa maquina de inducdo da consciéncia publica foi Fed Ikle,
um académico, especialista em politicas de defesa e seguranga nacional, que desempenhou
um papel significativo no cendrio politico dos Estados Unidos durante o século XX. Em sua
impressionante ¢ multifacetada carreira, ele serviu em varias administragdes americanas €
desempenhou papéis importantes em questdes de seguranca nacional e controle de armas.
Desempenhou um amplo trabalho com think tanks e organizagdes governamentais, incluindo
o Center for Strategic and International Studies (CSIS), o Center for Security Policy e o
Conselho de Seguranga Nacional, onde atuou como subsecretario de defesa para politicas

durante a administracdo Reagan. Contribuiu nas guerras secretas da CIA, em relagdo ao
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controle de armas e a estratégia de defesa dos EUA durante a Guerra Fria. Iklé estava
profundamente envolvido nas discussdes sobre a politica nuclear dos Estados Unidos e nas
negociagdes de controle de armas com a Unido Soviética. Ele defendia uma abordagem forte
de dissuasdo nuclear e estava envolvido em desenvolver politicas destinadas a manter a
superioridade militar dos Estados Unidos. Bob Woodward (WOODWARD, 1987) nos mostra
como a dinamica entre as diferentes agéncias de inteligéncia da CIA era atravessada pela
tentativa de manipular ameagas potenciais que pudessem inflamar as massas, mesmo que nao
representassem crises reais. Assim eram alimentados os jogos de guerra e debates no interior
do poder, nos circulos de inteligéncia, na Casa Branca, no Departamento de Estado, no
Departamento de Defesa, nos think tanks, na imprensa, nas universidades, etc.*

A televisao voltou com tudo apds a guerra, ao fim da qual os monopdlios desse setor
foram consolidados. A TV em preto e branco foi a norma até a década de 1950, quando
comecaram a ser desenvolvidos sistemas de televisdo em cores. O primeiro sistema de
televisdo em cores foi apresentado nos Estados Unidos em 1953, mas foi somente na década
de 1960 que a televisao em cores se tornou amplamente disponivel para o publico.

O disco de vinil (PVC), também conhecido como LP (Long Play), foi introduzido pela
primeira vez em 1948, pela empresa americana Columbia Records. O sucesso do disco de
vinil levou outras empresas, como a RCA Victor e a Decca Records, a adotarem o formato
que, na década de 1960, se tornou o principal formato de gravagao de audio para uso
doméstico, sendo utilizado para a producao e distribuicdo de musica em larga escala até o
surgimento de novas tecnologias, como o CD e a musica digital. Apesar de ter sido
considerado obsoleto por muitos anos, o disco de vinil experimentou um ressurgimento na
década de 2010, com muitos fas de musica redescobrindo o formato ¢ o considerando um
objeto de colecionador. Hoje em dia, existem muitas lojas especializadas em discos de vinil e
o formato continua sendo utilizado por artistas independentes e gravadoras alternativas.

Novos meios, como a internet, os satélites artificiais e a computagdo eletronica, que
posteriormente se juntardo aos outros ramos da industria da consciéncia e dardo sua feigao
mais madura, come¢am a germinar na década de 1960.

A origem da internet pode ser rastreada até a tentativa de criagdo de uma rede de
computadores descentralizada que pudesse sobreviver a ataques militares e garantir o fluxo de

informacdes em caso de ataque a bases militares, conhecida como ARPANET, iniciada pelo

3 Num momento oportuno, ampliaremos a discussdo, pegando os tenticulos da industria da consciéncia que se
desenvolveram do lado da esquerda, no contexto da Guerra Fria.
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Departamento de Defesa dos Estados Unidos, através da Agéncia de Projetos de Pesquisa
Avangada (ARPA). Para isso, foi desenvolvida uma tecnologia chamada de comutagdo de
pacotes, que permitia a transmissdo de dados em pequenas unidades, que poderiam ser
transmitidas por diferentes rotas, garantindo a confiabilidade e a resiliéncia da rede. A
primeira conexao de rede foi estabelecida em 1969 entre a Universidade da Califérnia em Los
Angeles (UCLA) e o Instituto de Pesquisa de Stanford.

A histéria dos satélites artificiais comeca com o langamento do primeiro satélite, o
Sputnik 1, pelo primeiro foguete intercontinental do mundo, o foguete R-7. A Unido Soviética
causou um grande impacto em todo o mundo e marcou o inicio da era espacial. Em 3 de
novembro de 1957, a Unido Soviética langou o Sputnik 2, que levou o primeiro ser vivo ao
espaco, a cadela Laika. Os Estados Unidos responderam ao langamento do Sputnik com o
langcamento do Explorer 1 em 31 de janeiro de 1958, colocado em 6rbita por um foguete Juno
I. Desde entdo, foram langcados milhares de satélites artificiais para uma variedade de
aplicagdes, incluindo comunica¢des, navegagdo, observacdo da Terra, meteorologia e
pesquisas cientificas. Os satélites agora desempenham um papel importante em nossas vidas
diarias, ajudando a fornecer informacgdes criticas para muitas indistrias, como transporte,
agricultura, telecomunicagdes e defesa.

O desenvolvimento da computacao eletronica se acelerou na década de 1960, a partir
do surgimento das maquinas ENIAC na década de 1950, o primeiro computador eletronico
em grande escala. Surgiram novas linguagens de programagao, sistemas operacionais, redes
de computadores e a popularizacdo dos computadores pessoais.

Embora o sistema da propriedade privada tenha se saido vitorioso, sendo derrotadas as
mudangas sociais e politicas radicais do movimento dos estudantes e trabalhadores franceses
do maio de 68, restando as liberdades civis e a expressdo individuais como bandeira, o grito
que conclama a desejar o impossivel, que deveria ser o Obvio, também foi vitorioso
simbolicamente. Foi o grande movimento, juntamente com os panteras negras ¢ brancas, o
WoodStock, os barbudos de 59, a luta contra a guerra colonial dos EUA contra o Vietna,
dentre outros, que ainda influenciam as lutas e transformagdes sociais, ja quase esquecidos.
No entanto, as criticas de figuras como Rob Tyner, vocalista do MCS5, ligado a movimentos
politicos radicais e contraculturais da época, como o White Panther Party, de venda da
contracultura e trai¢ao dos objetivos revolucionarios.

Woodstock foi incorporado pela industria da consciéncia a partir da venda do VHS, a

salvacdo dos organizadores, que se viram completamente falidos apds o evento. Toda a
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rebeldia do Rock n’ Roll, do movimento beatnik, etc. foram todos incorporados pela logica de
um capital cada vez mais financerizado.

Frente a selvageria monstruosa da infante industria da consciéncia rumo a sua
popularizagdo e massificagdo pelo mundo, ainda pouco consciente de seu poder violento, a
rebeldia dos jovens chegou a iminéncia de colocar o sistema abaixo. Foram as tultimas
expressoes de um saber alegre, de uma certa loucura que com sua danga fez tremer o
capitalismo depois da segunda guerra mundial.

Hoje, temos a obrigacdo de perguntar se ficou para trds todo o encanto e alegria, do
sonho da revolugdo libertéria, das flores, do pao, da utopia. Como mobilizar a energia latente

e dispersa na sociedade e que ja beira o enjoo?

4.5 A MATURIDADE DA INDUSTRIA DA CONSCIENCIA (1970-1989)

A década de 1970 foi o comego de uma reorganizagdo do capital, que incorporou todas
essas novas atividades, tendéncias e agentes em sua logica de valorizagdo (contracultura,
alteracdo da consciéncia, liberdade sexual, naturalismo, cooperativismo, etc.). Nessa época
teve inicio o predominio de um cinismo, de um pessimismo € um otimismo toxicos,
intencionalmente criados e reproduzidos pela industria da consciéncia. Apds a queda do muro
de Berlim, esse processo se intensificou cada vez mais, a ponto de nos dias atuais ameagar
consumir todo e qualquer tipo de sabedoria alegre, capaz de nos realizar enquanto vida
humana terrestre, qualquer vinculo com nossa natureza e, portanto, com nossa humanidade.

Foi a gestacdo de algo que ainda ndo podemos conceber por inteiro, sequer vislumbrar
sua feicdo. Mas os primeiros sinais desse coito inomindvel, ja na transformacdo de seus
blastdmeros em zigoto, reacdes toxicas e radioativas nos alertaram para o advento de um
tempo que faz empalidecer Vlad, o empalador, com sua brincadeira infantil de fazer pirulitos
humanos. Ou cobrir de vergonha um Gengis Khan e sua benevoléncia Asia e Europa afora.
Ou vexar a Inquisicdo espanhola e seu paternalismo para com os hereges. A Fénix maligna
renascida das cinzas de montanhas de corpos humanos e ndo humanos inflige castigos que
nem mesmo um Prometeu parece ser capaz de suportar em seu sofrimento eterno que vive por
desafiar os deuses. Uma entidade fantasmagorica objetivada no modo de produg¢do atual, que
quanto mais sofre e quanto mais faz o mal mais se fortalece, em sua sede infinita por sangue,
lucro e poder.

Apos a crise de 1974-75, acentua-se em todo o mundo capitalista um processo de

concentragdo e internacionalizacdo da producdo, na qual as grandes corporagdes monopolistas
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internacionais se tornaram verdadeiros impérios, muitas vezes com o PIB bem acima do de
varios paises. No Brasil, e nos paises periféricos em geral, se fortalecem a dependéncia e a
submissdao aos ditames das principais poténcias capitalistas, elas adquiriram um imenso
poderio econdmico que lhes possibilitou controlar a a¢do dos Estados e abocanhar parte
significativa de suas rendas nacionais em beneficio proprio. Durante a guerra fria, num
contexto de crescente influéncia do chamado socialismo real, os capitalistas foram for¢ados a
fazerem certas concessdes, no intuito de preservar, no essencial, o dominio do capital. Mas
logo os avancos técnico-cientificos da terceira Revolucdo Industrial fizeram sentir suas graves
consequéncias manifestadas pelo desemprego em massa, flexibilizacdo de direitos
trabalhistas, sociais, inflagdo, concentracdo de renda, financeirizacdo da economia e
aceleracdo da monopolizacao da produgao. Consequéncias que se tornaram cada vez mais
sérias, inclusive na zona rural e no setor agrario da economia. O destino das pessoas passa a
ser ditado inteiramente pelas oscilagdes do mercado e pelo arbitrio dos monopoélios e do
capital financeiro que passa a se utilizar, de forma cada vez mais intensa da industria da
consciéncia como arma principal de dominacao politica das massas, provocando crescentes
prejuizos ao mundo espiritual dos seres humanos.

Na década de 1970, dois novos elementos entram em cena. O telefone sem fio ¢ o
VHS. O telefone sem fio foi introduzido na década de 1970, através do uso de sinais de radio
em vez de fios telefonicos. Foi inicialmente usado principalmente em residéncias, mas logo se
tornou uma ferramenta popular para uso comercial em escritérios e lojas. O VHS (Video
Home System) ¢ um formato de fita magnética utilizado para gravar e reproduzir videos, que
foi introduzido pela primeira vez em meados dos anos 1970. A histéria do VHS remonta ao
desenvolvimento do sistema de gravacao de video em fita magnética pelo engenheiro japonés
Yuma Shiraishi, em 1951. No final dos anos 1960, a japonesa JVC (Victor Company of Japan)
comecgou a trabalhar no desenvolvimento de um sistema de gravacdo de video para uso
doméstico. Em 1971, a empresa langou o primeiro sistema de gravagdo de video doméstico
em fita magnética, o VHS, que se tornou um sucesso no Japao. Em 1976, a JVC introduziu o
VHS nos Estados Unidos, que competiu com outro formato de fita magnética, o Betamax,
desenvolvido pela Sony. Embora o Betamax tivesse uma qualidade de imagem superior, o
VHS tinha a vantagem de poder gravar mais horas de video em cada fita, o que o tornou mais
popular entre os consumidores. Ao longo das décadas de 1980 e 1990, o VHS se tornou o
formato padrao para o aluguel e compra de filmes para uso doméstico. No entanto, o

surgimento de novas tecnologias, como o DVD e o Blu-ray, acabaram por tornar o VHS



291

obsoleto. A ultima fabrica de VHS do mundo, localizada no Japao, encerrou suas operagoes
em 2016, marcando o fim da era das fitas VHS. Depois do telefone, o VHS e a impressora
foram as Unicas midias que permitiam uma emissao de mensagens € ndo apenas a recepgao.
Bertold Brecht mostrou que o radio podia ser emissor também, em vez de sé receptor. Nao o
foi por escolha politica. Essa escolha politica perpassa toda a industria da consciéncia. A
teoria do dramaturgo, poeta e teérico alemao antecipou muitos aspectos e principios da midia
social e das comunicagdes na internet, na qual a interatividade e a participagdo do usuario sao
fundamentais. O que, supostamente, impulsionaria um modelo democrativo mais inclusivo.

Em 1971, a ARPANET ja contava com 15 nds conectados em varios locais dos
Estados Unidos. Nos anos seguintes, a ARPANET continuou a crescer ¢ novas tecnologias
foram desenvolvidas para melhorar a eficiéncia da rede.

Na década de 1980, os telefones celulares foram introduzidos, permitindo que as
pessoas se comunicassem enquanto estavam em movimento. Os telefones celulares usam
torres de celular para transmitir sinais de radio entre o telefone e a rede de celular. Isso
permitiu que as pessoas se comunicassem de praticamente qualquer lugar, desde que houvesse
cobertura de rede.

Ja em 1983, a ARPANET adotou o Protocolo de Controle de Transmissao/Protocolo
de Internet (TCP/IP), que se tornou o padrio para a comunicacdo de rede e permitiu a conexao
de diferentes redes em todo o mundo.

A partir dos anos 1980, o cinema passou por uma transformacao com a introducao da
tecnologia digital, que permitiu a criagao de efeitos especiais cada vez mais elaborados e uma
maior facilidade na producao e distribui¢ao dos filmes.

Cada vez mais os movimentos, as cores, o brilho das telas e demais dispositivos
moveis e fixos, o fluxo livre de informagdes, penetravam na psicologia mais profunda da
humanidade, ao passo que dominavam o cora¢do da industria e passavam a coordenar os seus
mais variados ramos. Esse salto tecnoldgico abriu as portas para uma verdadeira mudanga
qualitativa nas relagdes humanas, no intelecto geral e na industria da consciéncia. As relagdes
humanas adquiriram, definitivamente para todos, a condi¢ao de realizarem-se sem o contato
fisico, o intelecto geral pode, a partir dai incorporar, instantaneamente, cada externalidade
produzida pelo espirito sensivel humano em forma de conhecimento, sentimento ou comando
de automacao e a industria da consciéncia, que antes moldava os pilares da subjetividade geral
das massas, adquire a condi¢ao de influenciar ¢ moldar a consciéncia de cada individuo,

cabega por cabeca.
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4.6 A INDUSTRIA DA CONSCIENCIA E AS GUERRAS CIVIS MOLECULARES
(1990-2007)
No século XIX, nasceu ndo somente a industria da consciéncia, ela veio acompanhada

de sua irma gémea, a industria da guerra. A racionalizagdo da carnificina se deu, por um lado,
mediante a sua expansdo via servi¢o militar obrigatério e desenvolvimento tecnoldgico e, por
outro, via regulamentacdo internacional, fixada por escrito pela primeira vez na Segunda
Convengado de Haia. E, assim como a industria da consciéncia, essa guerra entre nagdes ¢ uma
derivacdo da sociedade civil. Assim como Marx via a fala articulada e o alfabeto fonético o
elemento ativo, integrador, das formacdes sociais gentilicas, Enzensberger (1992) vé a guerra
civil ndo apenas como uma antiga tradicdo, mas como a forma original de todos conflitos
coletivos.

Com o fim da guerra fria, vendeu-se a ideia de que tudo caminharia bem, rumo ao
bem-estar social geral, a abundancia, & democracia, num caminho Unico, feliz e harmonioso.
Acontece que a confusa realidade extrapola ndo s6 as definicdes dos juristas, os
planejamentos do generalato, e os objetivos da industria da consciéncia. Tais projegoes
fracassaram diante de uma verdadeira desordem mundial. Uma situagdo inédita, na qual ja
nem se sabe o que ¢ mais terrivel, extravasar seu 6dio matando gente conhecida ou aniquilar
um inimigo que ndo passa de uma abstragdo. Nunca foi tdo visivel o absurdo, a
incompreensivel regra do que leva o humano a exterminar o que odeia, a obscura correlagdo
entre o 0dio ao proximo e o 0dio ao desconhecido.

Apds 1989, a pax atomica seguiu-se uma explosdo de guerras civis pelo globo, que
ndo parou de crescer até os dias atuais. Guerra entre Russia e Ucrania, o genocidio que Israel
promove na Palestina, a guerra civil na Somalia, a guerra as drogas no México, a insurgéncia
do Boko Haram, bem como das Forcas Democraticas Aliadas, a guerra civil na Siria ¢ o
conflito no Mali. S3o apenas alguns dos exemplos de conflitos em curso atualmente,
sobretudo na Asia e na Africa. Mas, nio precisamos ir muito longe. Temos em nosso pais uma
sangrenta e brutal guerra contra o povo pobre que segue seu rumo tranquilamente. H4 em todo
o mundo um sentimento de belicosidade iminente. Nao estavamos preparados e ndo sabemos
o que fazer diante dessa entidade fantasmagorica ceifadora que ronda o mundo.

Enzensberger (1995, p. 12) salienta que, enquanto nas guerras de Estado classicas ha
uma tendéncia a monopolizacdo do poder e ao fortalecimento do aparelho, na guerra civil,
habitualmente urdida e conduzida pelo mesmo Estado, hd uma “ameaga permanente do

colapso da disciplina e da desagregacao das milicias em bandos armados que operam segundo
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os proprios designios”. O autor diz ser uma questdo em aberto se nessas novas guerras civis
que se generalizaram havera margem para alguma perspectiva de negociacao, que possibilite a
consolidagdo de um novo poder de Estado central. Na era do imperialismo, a Realpolitik tez
questdo de insuflar e instrumentalizar toda guerra civil, langcando-a ao nivel internacional de
disputa por forcas externas, sedentas por expandir suas influéncias e seus impérios coloniais.
Serdo esses novos conflitos um ensaio geral para uma nova Guerra Mundial? Ainda ha espaco
para essa logica maligna e perversa na qual as superpoténcias insistem desde a década de
1970? E possivel a reedicio de uma nova guerra fria? Como explicar esse ressurgimento
espontaneo das guerras civis, de dentro pra fora, mesmo depois de o capitalismo reconhecer
que o massacre organizado oficialmente ndo gera lucro o bastante, passando a buscar uma
insolita politica de transformar o capital num instrumento de paz social?

As novas guerras civis moleculares aparecem agora em sua verdadeira face,
independentes da participagdo das poténcias externas, sem o germe da luta pela libertacdo
nacional ou do levante revoluciondrio. Nada restou desse verniz ideologico que s serviu
como pretexto para que a guerra de todos contra todos tomasse seu curso. Das guerrilhas e
antiguerrilhas restaram massas amorfas armadas. O roubo, o assassinato e a pilhagem sao a
estratégia, o projeto, a ideia que os unifica. H4 muito que penetraram nas metropoles e suas
metastases pertencem ao cotidiano das grandes cidades. Aos terroristas, agentes secretos,
mafiosos, boneheads, traficantes, esquadrdes da morte, neonazistas € segurangas, somam-se
os cidadaos discretos que a noite se transformam em hooligans, incendidrios, violentos e
serial killers. Seres mutantes cada vez mais jovens que alimentam esse inomindvel jogo de
interesses, experiéncias e habitos desumanizantes. Um processo endogeno desencadeado por
uma minoria que deseja tornar impossivel a vida civilizada em coletividade, embora uma
grande maioria prefira a paz. Como Enzensberger definiu, sdo guerras civis moleculares, que,
apesar de ndo chegarem a comover as massas, podem alastrar-se rapidamente. Portanto, o
discurso sobre a guerra civil ndo ¢ uma generalizagdo vazia, um mero disseminador de panico,
pois, apesar das diferencas existentes entre um chetnik e um dono de brech6 Mexicano que
dispara contra a multidao, ou entre o lider de uma quadrilha liberiana e um boneheads, ou
mesmo entre os autonomos de Berlim e um gerilheiro no Camboja, a normalidade e
anormalidade, ha um denominador comum a essas manifestagdes: “o carater abnegado dos
criminosos, assim como sua incapacidade de distinguir entre destruicao e autodestrui¢do”, ou
seja, a violéncia complemante liberta das fundamentagdes ideoldgicas que a legitimam

(ENZENSBERGER, 1995, pp.15-16).
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Essa total auséncia de convicgdo dos criminosos de hoje é a configuragdo mais atual
do que Marx descreveu ja na antiguidade como procedimento moral, que se deleita mesmo
com a transformacdo de todo um povo em estrume. E a mentalidade teologizante centrada
sobre si mesma. Ndo se incomoda nem mesmo em chacinar aqueles que supostamente
protege, ou em transformar aposentados e carrinhos de bebé em bombas vivas. E
absolutamente indiferente ao fato de que em tais guerras civis moleculares morram,
sobretudo, mulheres e criangas. O processo de degradacao do patriarcado que deu origem a
essa nova masculinidade ainda mais covarde, ou melhor, que j& ndo distingue sequer entre
honra e covardia. O que Enzensberger aponta como mais “um sinal de autismo e da perda de
convicgao” (ENZENSBERGER, 1995, p. 17).

E importante chamar a atengfio para a exortacdo do autor a respeito do fato de que as
lutas do século XIX que constituiram os Estados nacionais ndo eram brigas irracionais. Para
além do pathos chauvinista, haviam conquistas construtivas do nacionalismo europeu
cunhado no passado, como as constituicdes que aboliram as distingdes de ordem fisica,
emanciparam povos e instituiram o Estado democratico de direito e o voto universal. As
quadrilhas atuais ndo necessitam desse pretexto. Hoje interessa apenas o poder de destrui¢cdo
imanente as diferengas étnicas. O direito de autodeterminacao foi reduzido ao direito de
determinar quem sobrevive ou ndo em determinado territorio. Sobretudo, o poder de exercer a
opressao sobre seus companheiros de credo. A propaganda cada vez mais vulgar de qualquer
elemento ideoldgico ndo passa de uma copia distorcida de modelos passados. Tais guerras,
tampouco se enquadram no esquema das histdricas lutas de classe. Nem mesmo a oposi¢ao
entre brancos e negros ¢ suficiente na interpretacao de tais conflitos. A historia ndo mais
interessa, ndo passa de um amontoado de slogans desconexos, que, animados pelas bandas,
pelos toca-discos, fanzines e smartphones, seguem ocupando espagos vazios na cabeca do
usuario. A auséncia completa de futuro que se aplica aos radicalismos de esquerda e de
direita. O que apresentam como programa nao passa de fantasmas evanescentes diante da alta
dependéncia e integracdao da totalidade dos paises industrializados em um mercado mundial.
Desembocam no isolamento que leva as populacdes a fome. Somente o mercado segue seu
internacionalismo, que aparece agora, depois que as velhas visdes de mundo ficaram para tras,
apenas como 4nsia de agressdo vazia. E preciso salientar que, ndo sdo apenas os radicais, a
nova esquerda, a nova direita, ou qualquer movimento que seja, mas o proprio mercado
mundial, a induastria global, que ¢ a indutora e condutora de tal convulsdo vertiginosa. As

guerras da década de 1990 até hoje surgiram como um florescimento maligno do que
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cultivou-se durante toda a era do imperialismo e da realpolitik. Hoje, predomina ainda mais o
cinismo, a canalhice, a covardia como horna, como motivo de orgulho, ndo somente de uma
nova masculinidade, mas de um novo modo ser brotado da degeneragao do patriarcalismo e
que serve em qualquer corpo, ¢ como uma espécie de género social, comapitvel com heteros,
homos, cis, trans, ndo binarios, assexuados, pretos, brancos, amarelos, comunistas,
capitalistas, neonazistas, etc.

Como sustenta Zizek (1996), o momento em que todos gritam aos quatro cantos que as
ideologias morreram ¢ o momento de maior dominio ideoldgico jamais experimentado.
Ninguém acredita mais num outro mundo possivel, numa saida para a crise ambiental, ou
qualquer outra experiéncia transformada em slogan decorativo. Tudo gira em torno desse
nucleo central. Desse ima capaz de aprisionar as mentes € os coragdes das pessoas, para que
elas, diante de uma realidade cada vez mais dilacerante, desejem ainda mais tal realidade, para
que ndo consigam ver nada além do céntico de sereia do egoismo em acordo consigo mesmo,
do procedimento moral, da propriedade privada, da completa indiferenca, da abnegagao, etc.

Nao por acaso, no mesmo momento em que se generalizam guerras pontuais mundo
afora, a internet se generaliza como meio de comunicacdo civil, comercial, militar e politico,
na mesma década.

A segunda caracteristica apontada por Enzensberger como presente em todas as
guerras civis moleculares e regionais ¢ a abnegacao, nao no sentido de disposi¢do voluntaria
de enfrentar qualquer risco pessoal, mas no sentido da guerra de todos contra todos, da
evolucdo do odio existente no mundo a fator politico decisivo em todos os assuntos publicos,
ndo somente no governo, na burguesia e nas forcas externas, como em cada poro da vida
cotidiana, disseminado em todas as diregdes e sob as formas mais fantasticas e imprevisiveis.
Enzensberger coloca como caracteristica distintiva das massas modernas a abnegagdo e o
desinteresse no proprio bem-estar, um sentimento de ndo ser afetado pelos acontecimentos e
de ser descartavel, uma perda radical de si mesmo uma indiferenga cinica ou enfastiada diante
da prépria destruigdo, uma perda do senso comum normal, da capacidade de discernimento, o
fracasso do mais elementar instinto de autopreservagio. E de fundamental importincia uma
compreensdo da profundidade que os integrantes das massas globais hoje se tornaram
combatentes autistas e abnegados, num mundo em guerra, generalizada e permanentemente

A atualidade evidente da anélise de Hannah Arendt da base popular que levou ao
surgimento dos regimes totalitarios, Enzensberger acrescenta que, diferente de 1930, os

criminosos de hoje s6 necessitam do 6dio e nada mais. O terror, antes monopo6lio dos regimes
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totalitarios, hoje reaparece de forma independente do Estado. Um tempo em que qualquer
trem de metrd pode virar uma Bosnia em miniatura, de Pogroms sem judeus e purificagdes
sociais sem os indesejaveis contra-revolucionarios. Torcer para outro time, prosperar nos
negocios, se vestir melhor, falar uma outra linguagem, ter uma sexualidade diferente, ndo ser
neurotipico, usar cadeira de rodas ou um lenco na cabega, a menor diferenca passa a ser
motivo de se descarregar uma agressao que ¢ simultaneamente dirigida ao outro e a vida
desprezivel que se leva. Tudo € risco de vida. O impulso para autodestruicdo em forma de
violéncia como programa econdmico, politico, social, existencial. A automutilacdo coletiva
como objetivo de fato e ndo subproduto inevitavel.

Essa ¢ a imagem que se iguala tanto nas guerras civis moleculares como nas
macroscopicas e, como vimos, na vida civil. H4 um estado de estresse pos-traumatico geral
diante da violéncia gratuita e descontrolada, para além de qualquer agcdo ou objetivo militar,
comercial ou politico premeditado. Se revela em sua forma independente e acabada o
interesse em aniquilar qualquer perspectiva de sobrevivéncia diante da auséncia de qualquer
futuro possivel, do desaparecimento da categoria de futuro, restando o tempo presente. Em
suma a reduction ad insanitatem. Um estado de deméncia coletiva, a0 mesmo tempo assassina
e suicida, no qual consequéncias deixam de existir e neutraliza-se a atividade reguladora do
instinto de preservacdo da vida. O exorcismo de um eu que ja ndo existe mais. Um rancor
destrutivo generalizado que perpassa dos mais jovens aos mais idosos, dos mais pobres aos
mais ricos, as mais variadas etnias, crengas ¢ orientacdes sexuais.

Enzensberger aponta para a fragilidade de analises pautada na influéncia genética nos
comportamentos, bem como para o carater especulativo, nebuloso e ingénuo de teorizagdes
baseadas nas ideias de um instinto de morte e destrui¢do (de si e do outro) e de um instinto de
preservacao. Tais analises podem ser satisfatorias para explicar a vida bactérias e plantas, diz
ele, mas ndo de seres mais complexos como o ser humano, no qual o aspecto social ¢
determinante. Para a grande maioria dos combatentes, para as enormes massas para as quais
nada restou que justificasse o sacrificio realizado, somente essa auséncia de sentido, de
perspectivas para o futuro, de realizagdo de ambigdes, projetos ideais, o pensamento politico
foi neutralizado, “de Aristoteles a Maquiavel, de Marx a Weber”, restando como ideologia
dominante apenas a utopia negativa, o mito primevo de Hobbes da luta de todos contra todos,
a servico da manutencao das relagdes de poder (ENZENSBERGER, 1995, p. 26).

Enzensberger enfatiza a falta de capacidade interpretativa das principais vertentes em

relagdo ao complexo fendomeno das guerras civis moleculares. O discurso conservador sobre a
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tradicdo, a decéncia, a honestidade e a ordem perdidas num mundo desvirtuado; a visao
social-democrata, que mistura assisténcia social, psicanalise e velhas teorias da sociedade para
instituir a terapia social no lugar da estatizacdo dos meios de produgdo, retirando qualquer
responsabilidade do individuo e colocando no meio em que ele vive; as teorias materialistas
da crise, de cunho marxista, que, apesar de terem evidenciado a correla¢do entre a violéncia
coletiva e a situagcdo econdmica hostil, como o subemprego, a fome, e assim por diante,
falharam em seus prognoésticos a respeito da luta de classe e outras consequéncias politicas; as
teorias de cunho colonialista que explicam a pobreza dos paises do terceiro mundo apenas por
fatores externos, que ndo s6 alimentam a imagina¢do moral, como servem para o desencargo
de consciéncia dos poderosos do mundo pobre; as teorias de cunho malthusiano,
evolucionista, darwinista social, biologizante, que justificam e banalizam o exterminio de
populagdes e povos inteiros ante o vertiginoso crescimento das massas.

Enzensberger valoriza e desenvolve a andlise de Hannah Arendt, segundo a qual a
realidade desses conflitos muitas vezes transcende a logica da luta de classe, de modo que ¢
necessario enfatizar a importancia da acdo e da responsabilidade humanas em contextos
politicos e sociais como as guerras civis, que ndo sdo apenas o resultado de condi¢des
econdmicas hostis ou de estruturas sociais opressivas, mas também refletem escolhas, a¢des
habitos, interesses, experiéncias. A dominagdo e a exploragdo sdo fendmenos também da
consciéncia, envolvendo a maneira como as pessoas percebem e interpretam suas realidades,
sendo necessario um entendimento profundo da natureza humana e da psicologia social. A
pretensdo de observar a humanidade de fora em nada contribui para uma compreensdo mais
objetiva do comportamento humano. A biologia ndo teria nada de util a dizer sobre as guerras
civis moleculares.

Como mostramos na primeira parte, as andlises de Marx sobre a origem social da
consciéncia nos auxiliaram na construgdo do conceito de materialidade imaterial, abrindo
novas possibilidades justamente na compreensdo da agéncia humana, da subjetividade, as
experiéncias, os habitos, interesses, capacidades, desejos, vontades, em suma, das forgas
essenciais como substrato da consciéncia que ¢ cultivado coletivamente. Marx ja denunciava
com exasperagdo o modo como a intelligentsia da época tratava as massas, um desprezo
corrosivo, disfarcado de compaixdo, através do qual sé se revelava a propria ignorancia.

A questdao mais desconcertante ¢ que esse debate no qual a neutralidade, a linearidade,
a simples afirmacao de posi¢do, sdo impossiveis, apenas mais um estimulo ao conflito, num

campo minado moral e intelectual, ¢ a questdo sobre a sociedade civil e sua inocéncia tardia.
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Diante de tudo isso, o presente parece repetir o passado, a maioria da populagcdo permanece
muda e quando a guerra civil j& causou estragos irreparaveis, verificamos que a mesma nao a
queria. A mesma inocente populacdo civil cujos olhos reluziam a cada discurso totalitario que
prometia combates gigantescos jamais vistos e lutas definitivas até o ultimo recurso, cheia de
consentimento entusiasta, energia envolvente, sentimento de alegria e €xtase, fica tardiamente
palida, exausta, indignada. Sem as enormes montanhas que ndo dizem nada e fingem nao ver
nada, “ndo se consegue detonar seja a guerra civil molecular diante dos portdes de nossas
casas seja o inferno além de nossas fronteiras” (ENZENSBERGER, 1995, p. 45). Muitos
incitadores de guerras legitimaram-se por meio do voto popular. Apds criar e alimentar os
criminosos com rancor, crueldade e sede de vinganga de toda uma coletividade, apenas
quando sente no proprio corpo as consequéncias letais de suas atitudes e omissoes, a
populagdo civil se declara inocente.

E aqui que compreendemos a importancia das reflexdes de Marx sobre o materialismo
e a sua importancia na transformagdo social da vida das pessoas. As proprias condig¢des
devem ser humanamente produzidas, assim como o ser humano que a produz, deve ser
humanamente educado, de modo que toda a coletividade esteja entrelagada pelo cuidado de
formar cada um constantemente sobre o tipo de vida civil, humana, que se quer ter. Nao
apenas na escola, mas na familia, no trabalho, na guerra, em todas as esferas da vida
individual e coletiva, de modo que a felicidade de uma seja a felicidade da outra.

Um dos aspectos mais importantes para a nossa compreensao da materialidade
imaterial ¢ o papel dos meios de comunicagdo e da cultura como um todo na manutengao das
relacdes de poder vigentes. Desde o final do século XIX a cultura, em vez de criar uma
sociedade sem violéncia, namora o terror. Artistas, poetas e teoricos da modernidade
estimulavam a preferéncia pelo crime, pelo satanico outsider, pela destruicdo da civilizagao.
Mesmo apds a Primeira Guerra, continuava a crescer a glorificagdo a violéncia. A cultura da
violéncia da vanguarda europeia, bem como a tendéncia a posse, a artificialidade de seus
representantes, revelava tanto um 6dio profundo ao status quo como também a si mesma. A
lumpen intelectualidade fascista e comunista ampliaram o poder de influéncia da incitagdo a
guerra civil, através de delirios com a liquidagdo da burguesia, do campesinato, dos judeus,
dos ciganos e todos que fomentam ideias diferentes das suas. A producdo do 6dio e a
preparacdo da guerra civil foi e ¢ uma das tarefas mais relevantes dos agentes culturais. Cada
vez mais o culto a violéncia e a atragdo por brutalidade, depravagao, vulgaridade, etc.,

tornam-se um bem comum por meio da industrializagdo e da massificacdo da cultura. O
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massacre tornou-se uma diversdo de massa, alimentados pelo cinema, pela televisdo, pelo
radio, pelo teatro, pelo rock, pela pintura, pelo turismo e tantos outros ramos da industria da
consciéncia.

Enzensberger chama a atengdo para o fato de que o transe gerado pela assimilacdo da
midia ndo ¢ explicado por meio de uma relacdo imitativa de modelos estéticos, mas pelo
feedback direto estabelecido entre a imagem e a realidade. Os sujeitos hoje encaram suas
proprias agdes como cenas de um espetaculo que assistem passivamente. Para Enzensberger, a
midia fortalece a abnega¢do patologica diagnosticada por Hannah Arendt, ao fortalecer a
pessoa que se tornou irreal, fornecendo-lhe uma espécie de prova de existéncia. Atua como
uma “protese de compensagao para a trofia autistica do eu” (ENZENSBERGER, 1995, p. 49).
Os direitos humanos, alardeados sobretudo por aqueles que mais perseguem, censuram,
torturam e reprimem, tornaram-se palavras vazias. A maioria esmagadora da humanidade vive
em condi¢des incompativeis com as declaracdes presentes nas constituigdes, mesmo na
stalinista de 1936. Resta uma aparéncia cinica da retérica do universalismo ocidental. As
imagens do terror nos submetem a uma chantagem permanente. Quando néo nos transforma
em terroristas, nos transforma em voyeurs.

O que fazer com essa consciéncia pesada, que se alastra cada vez mais do ocidente
para o mundo, acompanhada de uma quantidade vertiginosa de violéncia e informagdes que
impede a possibilidade de qualquer elaboracdo mental consistente, bem como alimenta uma
sensagao de impoténcia quase absoluta?

No final da primeira década do século XXI, o poder sedutor dos ramos da industria da
consciéncia se sofisticaram sensivelmente, assim como se intensificou o mal-estar geral sob
condi¢des cada vez mais insuportaveis de vida. Desde a crise de 2008, os grandes players do
mercado mundial, bem como os governos dos paises mais importantes do mundo, vém
tentando mediar uma saida ao estilo classico, mergulhando a humanidade numa terceira
guerra mundial.

Com a adogao do TCP/IP, a ARPANET se tornou a internet, que foi disponibilizada ao
publico em geral em 1991, permitindo que qualquer pessoa pudesse acessar informacoes € se
comunicar através da rede. Desde entdo, a internet continuou a evoluir e se expandir,
tornando-se uma parte essencial da vida moderna. A partir da década de 2000, os smartphones
foram introduzidos, permitindo que os usuarios fizessem muito mais do que ligagdes
telefonicas. Tais aparelhos combinaram as fungdes de um computador com as de um telefone

celular, permitindo que os usuarios acessem a internet, enviem e-mails, usem aplicativos,
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registrem e arquivem fotos e videos, e muito mais. Também, introduziram novas tecnologias,
como o reconhecimento de voz e o reconhecimento facial, a leitura de impressoes digitais,
dentre outras. Nunca foi tdo facil usar comandos do todos os tipos para controlar seus
dispositivos das mais diversas maneiras. O fundamental aqui € que, ap6s essa transmutagdo da
rede mundial, o nivel de acesso e controle da totalidade da vida dos usuarios deu um salto. As
corporacdes hoje sabem mais de nossas vidas que n6s mesmos, conseguindo prever grande
parte de nossos comportamentos, através do uso abusivo dos dados que produzimos.

No final do século XX, os think tanks se consolidaram como organizac¢des importantes
em todo o mundo, influenciando a formulagdo de politicas publicas e o desenvolvimento de
ideias em areas como economia, politica, direito, tecnologia, ciéncia, arte e, sobretudo, a
intimidade, o que se chama de vida privada, intensamente conectados e capilarizados nas
redes sociais € em toda a internet. Tais organizacdes podem ser financiadas por governos,
empresas, fundagdes, doadores individuais e outros tipos de organizagdes.

Do mesmo modo, o cinema amadureceu com a produgdo de filmes em 3D e 4D, além
do crescente papel da internet e das plataformas de streaming na distribuicao e consumo de
filmes. A industria cinematografica ¢ um dos maiores e mais lucrativos setores da economia
global, gerando bilhdes de dolares em receita a cada ano.

A televisdo ja reinava como um meio de comunicacdo onipresente em todo o mundo,
transmitindo uma ampla variedade de programas, incluindo noticias, entretenimento, esportes
e documentarios. A tecnologia avangou significativamente desde os primeiros dias da
televisdo, com a introducdo de televisdes a cores, de tela plana, de alta defini¢do e agora a
televisdo 4K e 8K. Juntamente com o celular, a televisdo e todos os eletrodomésticos e
aparelhos eletronicos em geral, avangaram rumo ao estabelecimento da internet das coisas
(IoT).

O Blu-ray foi criado pela Sony em 2002 e lancado comercialmente em 2006. Ele ¢
baseado em tecnologia de laser azul-violeta e oferece capacidade de armazenamento ainda
maior que o DVD, permitindo a gravacdo de filmes em alta definicao.

O mp4 ¢ uma evolugdo do mp3, criado pela mesma organizagao, a MPEG, como uma
forma de compactar e armazenar ndo apenas audio, mas também video e imagens. Ele foi
langado em 2001 e se tornou um dos formatos mais populares para videos na internet.

As redes sociais tiveram origem no inicio dos anos 2000, quando sites como o
Friendster ¢ o0 MySpace comecaram a ganhar popularidade. No entanto, a ideia de conectar

pessoas através da internet ja existia desde o surgimento da propria internet na década de
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1960. O primeiro site considerado uma rede social foi o Six Degrees, langado em 1997. Nele,
os usudrios podiam criar perfis e adicionar amigos, assim como nas redes sociais atuais. No
entanto, o Six Degrees ndo teve muito sucesso e¢ acabou sendo desativado em 2001. O
Friendster foi lancado em 2002 e rapidamente ganhou popularidade, especialmente na Asia. O
site permitia que os usudrios criassem perfis, adicionassem amigos e compartilhassem
conteudo, como fotos ¢ mensagens. O MySpace, langado em 2003, foi outra rede social de
grande sucesso, especialmente nos Estados Unidos. Ele permitia que os usuarios
personalizassem seus perfis com musicas e imagens, € era muito popular entre musicos e
bandas que usavam a plataforma para promover sua musica. No entanto, a rede social que
realmente mudou o jogo foi o Facebook, lancado em 2004 por Mark Zuckerberg enquanto ele
ainda era estudante universitario, e basicamente como fruto de uma brincadeira miségina de
avaliar as fotos das meninas da faculdade. O Facebook rapidamente se tornou popular entre
estudantes universitarios e, eventualmente, se expandiu para o publico em geral. Atualmente,
o Facebook ¢ a maior rede social do mundo, com mais de 2 bilhdes de usuarios ativos. Desde
entdo, muitas outras redes sociais surgiram, como o Twitter, o Instagram, o LinkedIn e o
Snapchat. Cada uma dessas redes sociais tem sua propria abordagem e foco, mas todas
vendem a ideia de que sua missdo em comum e central ¢ conectar as pessoas através da
internet.

Assim como os grandes monopolios de radio e televisao surgiram de maos dadas com
os regimes fascistas e totalitarios mundo afora, as grandes empresas do vale do silicio, apesar
de seu inicio supostamente rebelde e outsider, se revelaram como mais um braco da industria
da consciéncia a servigo da manutencdo das relacdes de poder estabelecidas pelo grande
capital.

O Google, o Twitter, o Facebook, o Instagram e outras redes inviabilizam as contas de
usuarios que de alguma forma desmascaram a narrativa oficial estabelecida por eles em
qualquer tema. Para além da cultura do cancelamento e da censura, elas promovem a
desinformacao, constroem as conspiragcdes mais absurdas nas cabecas das pessoas e, em suma,
constroem uma subjetividade que queira espontaneamente esse novo poder monstruoso que
surge com a indistria da consciéncia. Esse novo fascismo que podemos denominar de
fascismo molecular. Tais redes realizaram sem resisténcia, pelo contrario, com entusiasmo, o
que governos como o dos EUA tentaram fazer com programas como o LifeLog da Defense
Advanced Research Projects Agency (DARPA), uma tentativa do Pentdgono de construir um

banco de dados que rastreie toda a existéncia de uma pessoa. Acabaram fornecendo o mesmo
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tipo de informagdo pessoal detalhada a anunciantes, corretores de dados, politicos, forcas
armadas e quem mais pudesse pagar pelos mesmos. Sem despertar oposicao, avangaram na
integragao das esferas militar, industrial, cultural, midiatica, etc.

Enzensberger parece apontar para uma faléncia ndo s6 do imperialismo e da
realpolitik, como também da propria industria da consciéncia e do mercado mundial. Uma
incapacidade de controlar um terror independente, gratuito, generalizado, e cada vez mais
pulverizado, difuso, em cada poro da vida civil. A argumentacdo parece se enquadra na ideia
de explorar as contradi¢cdes da propria industria da consciéncia, na luta pela educagdo das
massas. Aqui, porém, parece haver uma espécie de imunidade de uma subjetividade
destrocada diante de qualquer pensamento politico ¢ mesmo de qualquer pensamento
consistente. A sobrecarga nao s6 dos individuos em geral, como dos sistemas politicos
vigentes, parece ter aniquilado qualquer vontade e capacidade de mediacdo, de acordos de
paz, de modo que prevalece habitualmente o desejo de prosseguir com a guerra até a
autodestrui¢do. Nao ha sequer um mecanismo capaz de impedir o surgimento continuo dessas
guerras civis moleculares. Descrédito e desmoralizacdo gerais. A esperanga tornou-se

decepcao. As acusacdes de culpa e a parandia crescem no mesmo ritmo que a guerra.

Ha4 muito tempo ultrapassou-se o limite daquilo que os governos dos poderes
intervencionistas em potencial sdo capazes de explicar politicamente a sua
populagdo. A guerra na lugoslavia mostrou que os europeus niao tem nem vontade
nem capacidade de impor a paz. Mesmo os EUA, uma superpoténcia mundial, estdo
sobrecarregados com o papel de policiais do universo. O sentimento de culpa, o
dinheiro e os enormes contingentes de soldados sdo ainda insuficientes para
extinguir as guerras civis do mundo (ENZENSBERGER, 1995, p. 59).

O autor em questdo parece ver uma luta do mercado mundial e da industria global
contra esse novo monstro autonomo e acéfalo que despertou. Um baluarte da cultura em que
ainda pulsa alguma possibilidade de politica. Uma espécie de impulso conservador legitimo,
apesar de ingénuo e nebuloso. Como se a propria industria da consciéncia estivesse
preocupada em salvar o capitalismo de um surto endogeno que se generalizou. Mas, a partir
de 2014 ficou claro, como esperamos mostrar, que ndo se trata de culpa diante de uma
aberragdo que o capital criou e ndo consegue controlar. Os oligarcas que comandam o mundo
capitalista ndo buscam outra op¢do sendo ‘“seguir até o enjoo”. O mercado mundial e a
industria global, com a possibilidade de libertar o modo de producdo da necessidade de seres
humanos e suas forgas de trabalho, deseja avidamente a guerra, a carnificina, o pandemonium.
Enzensberger ndo conseguiu escrever sobre os dias recentes da historia humana, nos quais

despontaram essa nova pedra filosofal. Ainda hoje predomina o apertar de olhinhos ¢ a
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incredulidade, ao lado daquela falsa inocéncia a posteriori. Aprofundemos um pouco essa

discussao nos capitulos seguintes.
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5 A QUARTA REVOLUCAO INDUSTRIAL: MITO E REALIDADE

Como vimos, a primeira ¢ a segunda revolugdes industriais possibilitaram o
surgimento do primeiro ciclo da industria da consciéncia, do final do século XIX até meados
do século XX. A terceira revolugdo industrial possibilitou o segundo ciclo, que foi até 2014.
Hoje, a incipiente quarta revolug¢do industrial ja iniciou o terceiro ciclo da industria da
consciéncia, como veremos em detalhes a seguir.

Vimos, também, que, junto com a industria da consciéncia, nasceu a guerra
contemporanea, entre € intra nagdes, no combate a inimigos externos e inimigos internos. Em
toda a era dos imperialismos, os conflitos civis foram estimulados, insuflados das maneiras
mais perversas e incendidrias, pela Realpolitik.

A industria da guerra atual e a industria da consciéncia sdo irmas siamesas, € SO
puderam surgir nas configuracdes que apresentam hoje, como centralizagdo e concentragcdo de
todos os outros ramos da industria passados que entrelagaram-se como fator determinante
para a sobrevida futura do capitalismo. Ambas incorporaram todas as esferas de produ¢do da
vida que vao além do mundo do trabalho propriamente dito, € nelas se incorporaram a servigo
de um capital altamente financeirizado e monopolista, que declarou guerra a vida e ao planeta
como ultimo recurso de manutenc¢do de suas relagdes de propriedade e poder.

A cada crise econOmica e a cada recrudescimento na vida civil em nome do lucro, a
guerra transformou-se na principal saida para queimar gordura e manter a produ¢do no quadro
da propriedade privada, do mercado, do dinheiro, em suma, da paixao pelo enriquecimento.
Mas agora ¢ uma guerra que assume variadas configuracdes, formas e envolve protagonistas
diversificados.

Acontece que, desde 2008, com a crise imobiliaria que estourou nos EUA, o
capitalismo vem segurando uma saida cléssica para a crise ciclica e estrutural do sistema.
Havia um temor real entre os donos do mundo e sua intelligentsia de que uma terceira guerra
mundial trouxesse um colapso muito grande, o que seria tdo tragico para os capitalistas
quanto utilizar o enorme potencial produtivo atual, todo o trabalho morto, o intelecto geral e a
vontade geral, a servigo da liberdade humana, real, efetiva, tedrica e pratica, bem como do
combate aos problemas ambientais, como o aquecimento global, a mudanca da matriz
energética e dos padrdes de consumo e a extingdo massiva das espécies que habitam o
planeta. Questdes que colocaram o proprio neoliberalismo em cheque, revelando sua
verdadeira face, o roubo, a pilhagem, o assassinato, na forma do culto a pedra filosofal

realizada, o deus Molloch, o Dinheiro. Nunca o Estado foi tdo ativo na economia, para salvar
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bancos e grandes corporagdes. Simultaneamente, o investimento em pesquisa € o uso de
técnicas e softwares militares comecgaram a ser usados amplamente para intervir numa série de
experimentos de engenharia social em larga escala, como o Brexit, a eleicio de Donald
Trump, de Jair Bolsonaro, as manifestagdes de 2014 no Brasil, a primavera Arabe, a guerra na
Ucrania, a pandemia de coronavirus, o gendcidio na palestina e outros fantoches da tendéncia

fascista cada vez mais crescente do capital.

5.1 INDUSTRIA DA CONSCIENCIA 3.0: A ARENA HIGH TECH DO EMBATE ENTRE
AS TENDENCIAS FASCISTA E COMUNISTA

Se vocé correu, correu, correu tanto
E ndo chegou a lugar nenhum.
Baby, oh baby,

Bem-vinda ao século XXI.

“Século XXI”, Raul Seixas e Marcelo Nova

Como vimos, ¢ dual a exteriorizagdo do ser humano em objetos essenciais, natureza
humana, através de sua atividade vital consciente de ser que ¢ genérico em sua
individualidade. Dual ndo apenas no sentido de agir sobre si mesmo e sobre a natureza, dupla
acdo da natureza sobre si mesma, mas em todas as dimensdes da atividade intelectual que ¢ a
vida humana em sociedade. Cisdo que perpassa o coracao do Estado, da sociedade e do
individuo e se exterioriza em duas grandes dire¢des politicas em torno das quais orbitam as
outras. Carregamos todos a tendéncia de, em nossa afirmagdes de nds mesmos num mundo
material, tanto a encobrir obsessivamente o outro, enxergando somente o que ¢ igual a si
mesmo em todo lugar, num estranhamento e alheamento de si, quanto a assumir toda a
alteridade, de modo que no relacionamento com ela, na figura de um outro ser humano, ou,
imediatamente, uma multidao de seres humanos, nos reconhegamos a nés mesmos, o outro, €
toda a vida comunal que nos possibilita ou impossibilita a afirmacdo de nossa individualidade.
E, a partir dai, reconhecer-nos em toda a dimensdo ecologica, coletiva, em certo sentido
social, politica, da vida na miriade de formas diferentes em que ela se manifesta em nosso
planeta, todas tnicas e todas interligadas, a mesma vida em relagdo consigo mesma. Nao nos
esquecamos que Marx esclareceu, que a dualidade ¢ apenas o primeiro passo da relacdo, o
pressuposto da multiplicidade, residindo justamente ai a importancia do modo como um povo,
uma etnia, uma cultura, uma civilizacdo determinam tedrica e praticamente o modo de
relacionamento do sujeito com o mundo, do pensamento com a realidade. A marca de

nascenca que o modo de ser de uma nova sociedade, sua logica unilateral ou aberta nascente,
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pode fazer toda a diferenca nos desdobramentos da historia mundial. Denominamos tais
tendéncias fundamentais da subjetividade humana em sua manifestagdo enquanto forca
material de tendéncia fascista e tendéncia comunista, como mostramos ao longo do texto. A
configuracdo que a industria da consciéncia estd adquirindo com a quarta revolugdo industrial
sera a arena na qual se desenrolara o embate dessas duas tendéncias. Polarizagdo que ditara os
rumos do mercado e de todos os paises altamente integrados na rede industrial ciborgue da
industria mundial. Detenhamo-nos um pouco mais sobre esse ser desdobrado da industria, o
livro aberto da psicologia humana mais profunda, a usina das forcas essenciais do espirito
humano.

A relagdo entre o capital, o trabalho morto e o intelecto geral passa a desenvolver-se
num duplo sentido. Por um lado, o capitalismo precisa explorar formalmente cada vez mais a
tendéncia comunista. Subjetivamente, valendo-se das grandes ideias-guia encarnadas nas
massas, como a democracia, os direitos humanos, o estado democratico de direito, o sentidos
das cartas constitucionais como um todo, a emancipagdo, os sonhos com a cidadania, a
dignidade, a liberdade, a igualdade, a fraternidade, a cultura, a beleza, o amor, o
reconhecimento. Objetivamente, o capital torna-se dependente cronico do consumo do
trabalho morto encarnado no intelecto geral, precisa realizar todas as suas potencialidades
para respirar o residuo de valor que ainda consegue ingerir ¢ entrega-se assim a uma corrida
que lhe oferece a morte como prémio pela vitdria suicida e uma sobrevida como consolo,
satisfacao fugaz do viciado moérbido que delira com mundos encantados na Lua ¢ em Marte,
bunkers, invasdes alienigenas e qualquer outra poderosa e entusiasmante ideia que possa
maximizar a provavel esperanca de vida da humanidade ou sua consciéncia na forma de
disfarce que esconde o exterminio e escravizacdo da maioria da humanidade e de toda a vida
no planeta. A utopia que busca manter escravizada, a dominacdo e exploracdo subjetiva e
objetiva da materialidade imaterial, a pedra angular e calcanhar de aquiles do capitalismo e a
possibilidade efetiva da libertacdo do ser humano de seus grilhdes reais e imaginarios, causam
desespero e uma pressao explosiva sobre a relacdo da propriedade privada.

Por outro lado, o capitalismo oferece como a outra face da moeda a concentragdo e
centralizagdo do poder e da riqueza a enésima poténcia, construindo para tanto um império da
tendéncia fascista, infiltrada em cada poro da vida social como um todo. Mesmo a democracia
formal burguesa e o republicanismo cléssicos sdo vistos como perigosos caminhos para o
comunismo diante da poténcia produtiva atual, que se ndo se exteriorizar numa vida

humanamente mais rica para todo o planeta, s6 pode resultar na guerra e na destruicdo
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generalizada. Para controlar a tempestade de novas contradicdes antagOnicas que sua
compulsdo desencadeia, os capitalistas usam seu poder para aniquilar o intelecto geral,
subtraindo dele o espirito sensivel da humanidade inteira assim como a industria subtraiu do
artesdo, subsumindo-o aos seu absoluto controle. Por exemplo, o mesmo litio que proveria
energia ilimitada para toda a humanidade, desencadeia tentativas de invasdes de mercenarios
e carnificinas na Bolivia ou em qualquer outro lugar que seja necessario. Mesmo que até 2050
a matriz energética sustentavel tdo alardeada esteja concluida e o mundo tenha uma grande
oferta de energia a baixo custo em comparacdo com a atual, os problemas politicos inerentes a
toda essa producdo limpa estardo longe de ser resolvidos. Poderdo ser mais intensificados pela
realidade brutal necessaria para a realizagdo dos desejos dos donos do mundo de eternizagao
de suas relagdes de poder. Mesmo que os prejuizos advindos da queima de combustiveis
fosseis sejam eliminados, o carbono langado na atmosfera e nos oceanos seja sequestrado,
juntamente com os microplasticos, ¢ a humanidade aprenda a produzir 4gua potavel ilimitada
industrialmente, as relagdes de poder da propriedade privada tentardo manter a grande maioria
da humanidade escravizada. E as condi¢des materiais para que esse poder faga um belo
estrago na face desse planeta j& estdo todas mais que dadas. Como estdo se tornando mais
poderosos que os estados nacionais, insurgem-se contra qualquer tipo de controle social,
mesmo que insignificante ou puramente formal. O seu conteudo comecou a se configurar sob
o discurso do anti-estatismo na década de 1970, nos EUA de Reagan e na Inglaterra de
Margareth Tatcher. A difusdo de sua plataforma economica e ideoldgica ganhou impulso
acelerado com o colapso do socialismo real e o desaparecimento da URSS. Desde entdo, as
rapidas mudancas nas relacdes sociais — no capital em processo — impulsionadas pelas
revolugdes na internet, na informatica, nas comunicagdes, nos novos materiais € na producao
4.0, expandiram globalmente sua configuracdo e deram origem ao homo narcisico
consumista, a versdo acabada de Max Stirner, o combatente autista e abnegado em rede, o
egoismo cada vez mais em acordo consigo mesmo. Nas duas primeiras décadas do século
XXI, o capitalismo nos mostrou vagamente o semblante do regime politico que esta
meticulosamente construindo. E uma nova forma de fascismo, molecular, fluida, capaz de
mimetizar e dissolver-se no ambiente que a envolve. Uma forma superior, mais abrangente e
mais organica do que o Estado Fascista cldssico, que se sustenta na manipulagdo cirurgica dos
valores enraizados nos individuos e nas correntes profundas da sociedade. Esse novo modo de
ser fascista, em construgdo, ¢ o regime politico que corresponde ao estidgio atual de

desenvolvimento do sistema capitalista e de suas forcas produtivas. Ele prescinde do suporte
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coletivo da homogeneidade de classe e de raca do velho fascismo, porque opera diretamente
com a consciéncia do individuo, sem mediacdes. Assim, pode liberar os recursos e os
instrumentos do estado de quaisquer responsabilidades sociais e facilitar o caminho para que
eles exercam a fung¢do de garantir a riqueza, a protecdo e o gozo de seus controladores
oligarquicos e, a0 mesmo tempo, realizar a conten¢do de suas vitimas. Este processo ndo se
resume a alguns paises governados por tipos grotescos de extrema direita, ou a alguns grupos
de extremistas. E a esséncia predominante da ordem mundial atual.

Soma-se a isso o rotundo fracasso dos prognosticos de todo o espectro politico da
democracia representativa formal. A esquerda segue cegamente presa a luta de classes e a
revolu¢do iminente que ndo chegou, enclausurando-se num pragmatismo moribundo e
parandico, notadamente em suas vertentes mais revoluciondrias. Porém, ndo ruiram somente
as bases logicas e a estrutura politica do Socialismo Realmente Existente e das revolucdes do
século XX, como a russa, a chinesa e a cubana, do Maio de 1968 ¢ do Woodstock. De uma s6
vez naufragaram a Social Democracia Europeia, o Welfare State e também o Sonho
Americano e seu modo de vida. No inicio dos anos 2000, ja havia ficado claro que a promessa
de um caminho unico rumo ao bem-estar social geral dera com os burros n’agua. Apés 2008,
a cantilena neoliberal perdeu toda credibilidade. Situag¢do que foi exacerbada com a pandemia
de sars.cov2, com a guerra entre Russia e Ucrania e o genocidio que Israel promove contra o
povo palestino.

Por fim, uma explosdo generalizada de conflitos tende a irromper mundo a fora, na
esteira da substitui¢do progressiva dos inconvenientes seres humanos pelas maquinas, menos
ruidosas para o capital, exatamente quando se dizia que a civilizagdo humana havia chegado
ao paraiso, contribuindo para a absolutizacdo do sentido ditado pelos proprietarios desse
capitalismo quantico da propriedade privada, que reduziu todas as projecdes civilizatorias,
sentidos e modelos até entdo existentes ao espetaculo.

Em sua guerra pela perpetuagdo, o capital langa mao da inddstria da consciéncia
colocando em contradicdo frontal com o intelecto geral a sua mais elevada criagdo. Essa
industria de alta tecnologia, equipada com avangados meios de processamento € transmissao
de informag¢des, que une todos os aspectos da economia mundial em lagos cada vez mais
estreitos e comanda a subjetividade das massas, encurralando os ultimos resquicios de
humanidade da vida comunitéria, ja nasceu devorando a energia espiritual humana, vendendo
em suas propagandas do panico e do terror a virilidade, a emancipacao e assim por diante.

Tanto para a guerra, quanto para a politica e o consumo em geral. No fundo, tentam
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domesticar o fantasma do comunismo que ronda os quatro cantos do mundo, canalizando suas
forgas para o empreendedorismo, para o individuo que se basta a si mesmo, individualismo, o
egoismo em acordo consigo mesmo, caminho para além do qual existe o deserto inutil do
relacionamento humano que ndo seja produtivo para o capital, ou seja, que ndo resulte em
lucro acumulado, enriquecimento infinito. Ao mesmo tempo que espalha essa nova guerra,
esse novo poder captura cada vez mais as mentes, absorvendo-as no mundo da fusdo entre
mundo real e mundo virtual. As simulagdes operadas pelas Big techs equivalem a um
universo criado por um ser divino. O significado para as corporagdes de operar mundos nos
quais elas estdo proximas do onisciente € do onipotente possui dimensdo surpreendentemente
pratica, similar a teologia e seus poderes. Para além da realidade ou irrealidade desses
mundos, os tipos de experiéncias, agdes e oportunidades que eles fornecem sao determinantes
para a politica, para a economia ¢ para todas as esferas da vida social e individual. Principios
como a privacidade, a transparéncia, o poder de escolha, a razoabilidade, dentre outros, estdo
ameagados de serem realidades apenas em livros empoeirados de historia. Hoje, temas como o
da intimidade artificial, desenvolvido pela psicoterapeuta Esther Perel, que explora a nova
clivagem da sociedade fragmentada unida pelo espetdculo entre dar atengdo as pessoas € aos
objetos que nos cercam — notadamente os celulares, tablets, computadores, etc — ou a ideia
sequestro do desejo que o mundo virtual promove, através de luzes, cores, sons, pornografia,
jogos, videos, imagens, etc. sugando e absorvendo a energia libidinal, o desejo produzido
socialmente, todas as forgas essenciais humanas, mobilizando os individuos para alimentar
esse novo poder monstruoso que ¢ a industria da consciéncia; ou inimeras outras elaboragdes
intrigantes e assustadoras. Todas acabam por dizer que o mais provavel é que seremos levados
ao limite da loucura e a destrui¢do, num mundo onde as pessoas estardo cada vez mais
afastadas umas das outras. Na verdade, no ultimo quarto do século XX e neste primeiro do
século XXI, surgiram instrumentos de controle da mente e dos desejos humanos que
possibilitaram colocar os processos de formacgdo da consciéncia no comando da guerra entre
as classes sociais. Nestas quatro décadas o capital ampliou imensamente sua capacidade de
subtrair da realidade concreta e das relagdes sociais concretas as perspectivas de realizagdes
materiais e espirituais dos individuos. Assim, deslocou parcialmente a subjetividade, que
brotava do processo concreto da luta de classes e levou-a, em grande medida, para o terreno
virtualmente construido como realidade hackeada, aumentada, ou simplesmente criada.
Reduzida através da manipulagdo da subjetividade, a materialidade imaterial se concretiza

como materialidade que regula as relagdes sociais. A medida que se faz, ela se impde, se
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alastra velozmente, como uma nova, poderosa e violenta maquina de guerra, em que ela
propria se converteu. Seu proposito € impulsionar, sempre com maior poténcia, 0 consumismo
narcisico-suicidario. Outra fungdo estratégica que cumpre € desviar para o inimigo imaginario
o 6dio provocado pela frustragdo permanente de um desejo produzido para todos, desejo que
se torna cada vez mais visceral e, ao mesmo tempo, irrealizdvel. Um desejo que a todos
entorpece, mas que sO pode ser realizado ilusoriamente por alguns. Isto porque €, em tltima
instancia, desejo de acumulagdo infinita e, portanto, de poder sem limites. Desejo que,
construido a partir da criacdo, manipulacdo e consumo de um estranho valor de uso, o culto a
desigualdade, impde inevitavelmente a dindmica da estratificacdo social, da construcio da
superioridade e da inferioridade, dos preconceitos e discriminagdes, da exclusdo social e por
fim, da eliminacdo do outro. Desejo que para realizar-se necessita, incontornavelmente,
construir a identidade dos eleitos para o paraiso ilusério do gozo sem limites e,
simultaneamente, inferiorizar, dissolver, invisibilizar ¢ destruir os tracos comuns entre os
condenados ao inferno da frustragdo. Frustracdo que se apaga na propria recriagdo do desejo,
para voltar a frustrar. E a recriacdo infindavel de novos desejos, tanto para quem alcanga a
ilusdo, como para quem a vida se reduz a eterna espera. Tanto mais proximo o individuo
chega do “objeto” do seu desejo mais o vé distanciar-se e mergulha na frustragcdo e no vazio
existencial. Exatamente por essa razao a industria da consciéncia tem a fun¢do de impedir que
o mal estar permanente e o 6dio latente se voltem contra a verdadeira causa do sofrimento que
€ proprio capital em processo.

Porém, as forcas coletivas do capital, & medida que desenvolvem suas potencialidades
para além do momento da contradicdo entre o capital e o trabalho, fertilizam as forgas
produtivas que possibilitam o fim da fome, do trabalho como medida do valor, do livre
desenvolvimento do individuo como ser humano e ndo apenas trabalhador, ferramenta,
mercadoria, dentre tantas outras coisas. Os donos do mundo estio sem saida diante da
encruzilhada entre o comunismo e a solucdo final, o great reset, o armagedom. Quando o
roubo do trabalho alheio se apresentou como uma base miserdvel comparado a poténcia
efetiva do conjunto do sistema produtivo, no momento em que o intelecto geral possibilita a
liberdade dos individuos em relacdo a objetificagdo, ao trabalho abstrato produtor de
mercadoria, os capitalistas transformaram o espirito sensivel, o intelecto geral a consciéncia
em industria da qual busca extrair a ultima gota de valor antes que o0 mundo entre em colapso

ou que eles sejam derrotados pela efetiva emancipagdo humana e planetaria.
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Entrecorta-se ao sentimento de cansago extremo predominante no mundo hoje,
apontado por pensadores como Byung-Chul Han, uma ansiedade extrema por uma saida desse
pandemonio capitalista, por mais que os gerentes ¢ operadores do mal busquem amplificar o
sentimento ja forte, porém ndo o Unico, de que nao ha saida, na tentativa de aprisionar o sopro
vital que nos guiava como bussola no mar tempestuoso da historia em busca das promessas
iluministas, liberais, democraticas ou socialistas e comunistas, numa maquina cuja
perpetuagao sé pode viabilizar-se erigindo a sociedade fascista em constru¢dao e sob a qual
avolumam-se contradi¢des submersas que vao se acumular até que a tragédia ja visivel no
horizonte proximo se defronte com a tendéncia comunista e a humanidade seja chamada a
responder o que quer, sera confrontada dia a dia de modo mais doloroso com sua crise de
destino. O triunfo da ideologia que se disfar¢a de morte da ideologia, a obsessao em inscrever
o capitalismo na consciéncia humana como o Real, incontestavel, invencivel que resistira
mesmo a uma hecatombe cosmica, dificilmente conseguird estancar a mutabilidade de todas
as coisas. As mudangas advindas de séculos de progresso cientifico e tecnologico cada vez
mais acelerado ndo se manterdo necessariamente sob as rédeas dos cavaleiros do apocalipse
que governam o mundo, reduzidas as forcas produtivas do ser humano definitivamente a
forcas de autodestruicdo. O que ndo significa que esse novo semblante que o capitalismo
monopolista financeirizado adquiriu nas duas primeiras décadas do século XXI, essa nova
forma de fascismo molecular, fluida, capaz de mimetizar e dissolver-se no ambiente que a
envolve, enraizada nos individuos e nas correntes profundas da sociedade, nao possa fazer
estragos e impor regimes politicos totalitarios.

A coisa toda parece ficar insustentavel quando consideramos que ndo somente as
guerras, a fome generalizada e a ameaga das armas nucleares ofuscam o horizonte do século
XXI. Além do notério colapso social, também estamos a beira de um colapso ambiental de
consequéncias catastroficas para a vida no planeta e que € acelerado pela atividade industrial.
A pesquisadora Gaia Harrington atualizou, com ferramentas de tltima geracdo, um estudo
feito pelo MIT na década de 1970, que aponta para mudancas radicais nos eventos climaticos
a partir de 2030. O mundo estd cada vez mais fragmentado e incompreensivel para seus
habitantes, fazendo explodir transtornos mentais de todos os tipos.

Hoje, na época da incipiente quarta revolugdo industrial, o capitalismo nos promete
um horizonte em que a inteligéncia artificial, juntamente com a computacdo quantica, a
robotica, a biologia molecular, a nanotecnologia, a neurociéncia, a internet das coisas, dentre

outras areas da ciéncia, serdo unificadas na mais avancada configuracdo da industria da
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consciéncia, desde o seu nascimento no final do século XIX. Os comandantes oligarcas desse
capitalismo online prometem simplificar e subsumir o trabalho intelectual a sua logica.
Prometem transformar os seres humanos que puderem pagar em ciborgues equipados com
dispositivos capazes de lhes dar vida eterna, além de os transformar em maquinas mortiferas.
Anunciam a intensificagdo do processo de substitui¢do do ser humano pelas maquinas na
produgdo, de modo que a humanidade nio precise trabalhar para produzir.

Essa arena ¢ o lugar no qual os seres humanos liberados do processo produtivo
enfrentardo a ameacga de exterminio vinda da nova oligarquia e sua propriedade privada
altamente protegida e vigiada. Tal batalha ¢ que dird se grande parte da humanidade perecera
diante da legitimacdo de um capitalismo que pretende se impor, no plano internacional e
nacional, pela for¢a de seu poder globalizado, do mesmo modo que pretende conformar o
individuo criado por esse arranjo, de tal modo que ele se imponha em seu circulo social e
individual pela for¢a do dinheiro e do poder que possui, da beleza ou dos musculos que
cultue, das armas e da violéncia contra tudo que possa limitar ou frustrar o seu gozo; ou se no
desenrolar de tal tragédia uma insurgéncia das multiddes sera capaz de fagocitar esse fascismo
molecular equipado com tecnologia de Ultima geracdo e sedimentar um modo de ser no
mundo que faga do mesmo um lugar onde caibam todos. Tal jogo de forcas (e ndo apenas
violéncia) se dard nas aberturas provocadas pelo movimento da indastria da consciéncia. E
preciso reconhecer essa ambiguidade e partir dialeticamente do interior de seu movimento,
pois ¢ a partir dessa arena de batalha imaterial, esse marca-passos do desenvolvimento
socioecondmico pos-industrial que cada vez mais comanda, controla e determina a norma da
tecnologia dominante, que se orquestra industrialmente toda a nossa maneira de perceber o
universo e, portanto, de agir e sentir no mesmo.

Para compreender esse paradoxo ¢ preciso alinhavar alguns pontos nodais do
desenvolvimento historico do século XXI. Escolhemos 2014 como marco para o surgimento
da incipiente quarta revolucdo industrial, bem como do terceiro ciclo da industria da
consciéncia e vamos explicar o porqué. Marx (MECW, 1975, v. 04, p. 123) disse que
“Napoledo aperfeicoou o terror substituindo a revolucao permanente pela guerra permanente”.
Desde entdo, o capitalismo vem ampliando a guerra como alternativa a revolugdo, da qual se
alimenta cotidianamente. A propria estabilidade da ordem burguesa se assenta na tensdo entre
o Estado como fim em si mesmo, que vé na vida civil sua subordinada que nao deve se
atrever a ter vontade propria, e simultanea defesa dessa mesma sociedade burguesa forjada na

revolucdo que acabou por afrontar-lhe. Ser produto e reacdo da revolucdo € o que impulsiona
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a civilizacdo contemporanea, baseada no desenvolvimento livre e desimpedido da circulagao
dos interesses privados. Um regime que s6 consegue se sustentar elevando cada vez mais a
tensdao ¢ mantendo a sociedade em um estado constante de mobilizacdo. Nao apenas o
desprezo estatal pelos ideais e praticas liberais, como a propria ameaga a primazia do Estado
sdo elementos cruciais na instituicdo do capitalismo e impulsionam a acumulagdo infinita de
valor.

Do ponto de vista da industria da guerra, 2014 foi o inicio do conflito que hoje se
transformou na guerra na Ucrania. Muito se especulou se tal conflito ndo seria a origem da
Terceira Guerra Mundial. O golpe orquestrado em Kiev por Barack Obama em 2014 originou
um regime repleto de neonazistas e uma campanha de terror contra Donbass. Coordenadas
pela CIA, unidades especiais desferiram selvagens ataques contra a populacao de lingua russa,
que resistiu a ofensiva e rapidamente foi enquadrada como terrorista nos meios de
comunicagdo. Pessoas coletando assinaturas foram noticiadas pela midia como rebeldes e
grupos neonazistas armados como defensores da democracia e da liberdade. Ataques contra
gays, judeus, idosos, ciganos, cidadaos de etnia russa e outros “impuros” foram ovacionados.
A marcha da OTAN contra a Russia, Tugoslavia, Afeganistdo, Iraque e Libia, dentre outras
atrocidades — como a glorificagdo do nazismo, fez esse conflito se arrastar até se tornar numa
guerra declarada posteriormente. Nao € o inicio da terceira guerra nos moldes da primeira e da
segunda, mas ¢ a continuidade de uma guerra mundial de novo tipo, denominada por alguns
com o eufemismo de “guerra assimétrica”. Um tipo de guerra que vem sendo construido
desde que a derrota dos EUA no Vietnd comegou a corroer globalmente o prestigio do
Império e desencadeou perigosos movimentos contestatarios em seu coragdo. A guerra de
ocupacdo direta de outras nagdes pelas forcas armadas do Imperialismo vem sendo deixada
para tras. Agora, cada vez mais presente, ¢ a guerra em que agentes locais assumem o papel
de avatares municiados com armas de alta tecnologia. Nela, a violéncia militar ¢ usada como
insumo para a industria da consciéncia. Esse novo formato de guerra ¢ comandado e operado
dos centros do império pelos bragos intangiveis dos meios tecnoldgicos digitais. Previamente,
humanos autématos, robotizados e fascistizados, sdo recrutados, financiados e preparados
para desempenharem o papel de parte legitima e justa da guerra, o papel do heroi. A guerra
atual ¢ permanente e ocorre simultanea, ou alternadamente, em muitos palcos e de muitas
maneiras. Ora captura manifestagdes e explosdes sociais, nelas se encarna, injeta recursos,
projeta liderangas, dirigentes, pautas e programas politicos, ora langa mao da pressao

econdmica e do conflito armado.
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Através da manipulagdo das caréncias, das frustragdes, dos desejos e das ambigdes,
instiga o 0dio e a confrontagdo radicalizada. Usando intensamente as armas da industria da
consciéncia transformadas em maquinas de guerra, o império busca dominar o imaginario
coletivo e a consciéncia social. Assim, molda a face dos protestos, guerras civis, revolugdes
ou golpes de estado aos seus interesses, conforme cada situacdo. Determina ndo apenas
aqueles que ganhardo notoriedade, como também cria as imagens, os conceitos, a verdade e a
realidade que, apresentada ao mundo, alimentara os valores neofascistas, instigara o 6dio ¢ a
revolta, ndo contra suas causas, mas contra os escolhidos como inimigos, condenados ao
inferno e ao desaparecimento. Se nossos ouvidos e nossas retinas foram bombardeados
somente com imagens e noticias das mortes e da destruicao causadas pela a¢ao militar russa
na Ucrania, ndo foi por mero acaso. A demonizagdo de Putin e da Russia serve para ocultar o
verdadeiro proposito colonizador que move o império e o cerco da OTAN a Russia. Mas além
deste, ha também o objetivo de reavivar o anticomunismo € o racismo e, com ele, avangar na
constru¢ao de uma determinada moldura com o retrato do inimigo. Inimigo que pode ser um
russo, uma negra, um chinés, uma arabe, uma indigena, um latino, um comunista, um
mendigo, uma imigrante ou qualquer coisa que alimente a ilusdo da superioridade para quem
tenha maior capacidade de odiar. A pilhagem imperialista e a difusdo de valores fascistas sdo
0s objetivos reais escondidos sob a roupagem de defesa da democracia e da autodeterminagao
dos povos. E importante identificar que o suporte nacionalista, xenéfobo e fascista,
combustivel para radicalizagdo anti-Russia, ndo foi inventado ontem. Ele vem sendo
construido a anos e estd enraizado em grande partes da populagao ocidental. Mas o resultado
obtido pela industria da consciéncia com uso de sua novas armas foi tdo devastador nessa
experiéncia que conseguiu substituir os sentimentos pacifistas e antifascistas cultivados pela
populagdo europeia desde a Segunda Grande Guerra pela condescendéncia militante, quando
ndo pelo apoio aberto a manifestacdes nazistas do regime de Kiev. O racismo inoculado
contra os russos proliferou com tal intensidade que até expoentes da literatura e das artes
russas do porte de Tolstd1 foram cancelados, exposi¢des foram suspensas ou atingidas por
campanhas de boicote.

Em contrapartida, as mesmas armas foram utilizadas de forma muito eficiente para
consolidar o poder de Putin e da oligarquia dominante russa, estabilizar a situagdo politica e
neutralizar o efeito das sang¢des ilegais impostas a Russia pelos EUA e pelos paises europeus.
Sobre esse assunto ndo devem restar dividas de que a principal arma de defesa russa foi o

controle estatal sobre a industria da consciéncia, em especial da internet. A disputa pelo
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controle das consciéncias na Europa, nos Estados Unidos, na Russia e na Ucrania ¢ o palco
onde se pode vencer ou perder a guerra. O poderio militar continua tendo papel extremamente
relevante, mas a legitimacao de seus custos, da extensdo e dos danos que sdo autorizados a
provocar dependem do consentimento social e este diretamente de outro tipo de arsenal, o
arsenal da industria da consciéncia. Nesses dez anos, varios experimentos sociais foram
realizados com o propdsito de aperfeicoar as armas imateriais e continuardo sendo
implementados, até que elas sejam capazes de neutralizar qualquer repulsa a guerra, aos
massacres e genocidios e ao uso ilimitado da violéncia, abrindo assim o caminho para o pleno
emprego de toda capacidade tecnoldgica destrutiva e da letalidade das armas materiais. Desse
modo, como na Ucrania, a industria da consciéncia ¢ usada pelo império na Siria, no Iémen,
na Somalia, mas de modo singularmente atroz na Palestina, onde se aproxima do uso de uma
combinacdo de armas materiais e imateriais. Com uso de armas materiais de enorme
letalidade e poténcia destrutiva, ainda ndo nucleares, o império ensaia repetir o espetaculo de
terror inominavel, a destruicdo total, o desaparecimento do mapa, praticado contra Hiroshima
e Nagasaki com o uso de armas nucleares. Mas, a destruicao mais grave e letal pretende impor
a civilidade humana. Através do uso das armas imateriais da induastria da consciéncia, tenta
impor a todo planeta a naturalizagdo ou, pior ainda, a gameficacdo do genocidio de dois
milhdes de pessoas desarmadas e confinadas em um territorio transformado em campo de
concentracdo a ceu aberto, onde as vitimas de um holocausto, exibido online para todo o
planeta, sdo transformadas em raga subhumana, a banda podre da humanidade, terroristas,
algozes de Israel, dos Estados Unidos e do mundo ocidental. Na dindmica da guerra
imperialista atual, os avatares locais sdo como foram ontem, simples correias de transmissao
do império. Entretanto, hoje, as motivagdes desses individuos sdo mais do que nacionalismo,
identidade com lideres ou grupos sociais afins e incorporam também motivos psicologicos e
materiais individualizados, o que os torna ainda mais visceralmente fascistas.

Mas porque ¢ assim? Simplesmente porque o objetivo da guerra imperialista
permanente ¢ a pilhagem direta dos recursos naturais, das riquezas acumuladas e o
reordenamento do mundo do trabalho de modo a elevar as taxas de lucro do capital. Com o
atual nivel de tecnologia envolvido nos processos produtivos, um aumento das taxas de lucro
a niveis que remunerem satisfatoriamente o capital imperialista s6 pode ser alcangado com
escravizagdo do trabalhador, com maior apropriagdo destrutiva da natureza, sujei¢ao completa
do Estado e violagdo de todos os principios democraticos, dos direitos da natureza, dos

individuos e da sociedade civil. O advento de tais relagdes sociais s6 pode ser concebido
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numa sociedade subjugada por meios violentos, pela brutalizagdio e desumanizagao
permanente das consciéncias. Portanto, uma sociedade mergulhada na barbarie, cindida pelo
permanente estado de guerra civil entre os debaixo e sob controle totalitario e tUnico,
logicamente compativel com as necessidades do capitalismo ultradesenvolvido ¢ o que
amadurece aceleradamente sob nossos olhos. Esta ¢ a tendéncia para a qual o imperialismo
empurra o mundo. Ela fica cada vez mais nitida quando se verifica o carater politico e
ideoldgico dos escolhidos e promovidos a condicao de aliados internos, avatares do império,
nas nacdes saqueadas. E ndo ¢ dificil perceber que tipo de regime politico sera construido por
eles.

Este foi exatamente o caso da operagdo que levou Zelenski ao comando de um regime
de extrema direita, de clara inclinacdo neofascista. E ¢ exatamente o mesmo fato que hoje
garante apoio ao genocidio do povo palestino. Do mesmo modo, ocorre no proprio cora¢dao do
império, onde as vozes abertamente reacionarias, de extrema direita e fascistas, sdo
amplificadas e fortalecidas. No Brasil, convivemos desde 2014 com processos desse tipo.

A manipulagao meticulosa dos dados que circulam nos dutos da internet ja ¢ uma
industria mais importante para o capitalismo que a propria matriz energética que mantém o
sistema operando. Dados valem mais que petroleo. A intensificagdo do controle sobre os
cérebros humanos na produg¢do de subjetividade é o ntcleo impulsionador desse novo
fascismo e a pedra de toque da produgao material em todas as esferas.

Do ponto de vista da industria da consciéncia, foi o inicio de uma nova era no uso dos
meios de comunicacdo para fins militares, politicos e comerciais. Usaremos como exemplo o
caso de uma das muitas empresas que surgiram voltadas para tais objetivos.

Em 2013, foi criada a empresa britanica de consultoria politica Cambridge Analytica
Ltd, anteriormente conhecida como SCL USA, como subsididria da empresa privada de
inteligéncia SCL Group. Os fundadores, incluindo Nigel Oakes, Alexander Nix e Alexander
Oakes, tinham ligacdes com o Partido Conservador Britanico, a realeza e os militares. A
empresa teve uma presenca significativa com escritorios em Londres, Nova York,
Washington, D.C. e Brasil, dentre outros, ¢ encerrou suas operacdes em 2018 em meio ao
escandalo de dados Facebook-Cambridge Analytica. O Grupo SCL (Laboratorios de
Comunicacao Estratégica) foi fundado, no inicio da década de 1990, para atuar nos dominios
da consultoria militar. Concentrou-se na prestacao de servigos estratégicos de comunicagao e
mensagens, andlise de dados e pesquisa comportamental, ganhando reconhecimentos pela

capacidade de influenciar comportamentos e opinides em areas de conflito, trabalho
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conhecido como operagdes psicologicas (psyops). Posteriormente, passaram a usar todo esse
conhecimento no dominio politico, no contexto de elei¢des e politicas publicas. Em meio a
contratos governamentais € militares, a empresa desenvolveu metodologias para estratégias de
comunicacdo baseadas em dados que foram utilizadas em todo o mundo, rompendo
amplamente com as poucas barreiras que buscavam manter alguma privacidade de dados dos
cidadaos dos varios paises envolvidos.

Uma combinacao de apropriagdo indébita de ativos digitais, mineracdo de dados,
corretagem e andlise de dados, com comunicacdo estratégica durante processos eleitorais e
militares. Embora a sua matriz tenha influenciado as elei¢cdes nos paises pobres e emergentes
desde a década de 1990, a Cambridge Analytica concentrou-se mais no mundo ocidental. Em
2014, a empresa esteve envolvida em 44 disputas politicas nos EUA; campanha Leave.EU no
referendo de adesdo do Reino Unido a UE; campanha Do So, etc.

Ha uma sofisticacdo quase imperceptivel nos mecanismos de retdrica que os
algoritmos operam na internet hoje. Mas, no que concerne a eficiéncia da industria da
consciéncia, essa sofisticacdo quase imperceptivel significou um salto qualitativo que dispds
uma arma nova e revoluciondria a servico do capital e de sua sustentacdo social e politica. Se
a televisdo, o radio, o cinema e as redes sociais em seus primordios, tinham a capacidade de
influenciar e mesmo moldar tragos gerais da opinido, do perfil cultural, politico e ideologico
de amplos setores de uma dada sociedade, essas novas conquistas abriram espago para a
disputa das consciéncias individuais, através da geragdo e, ou, disseminagao de contetidos
customizados para a cada individuo conforme suas caracteristicas pessoais. Agora, a industria
da consciéncia adquiriu o dom de se dirigir ndo apenas as amplas massas, ou ao mercado
consumidor em geral, mas a cada pessoa conforme seus tracos de personalidade, sua cultura,
suas caréncias materiais e afetivas, suas frustragdes ¢ seus temores. A influéncia desse poder
na revercao do carater progressista da primavera arabe e dos movimentos de 2013 no Brasil
para fins conservadores e golpes de direita, no Brexit, na eleicdo de governos neofascistas a
partir de 2014, nas campanhas antivax, na disseminacdo da xenofobia anti-Rissia, na
naturalizacdo de genocido contra o povo palestino, etc., sio apenas uma amostra do que
podemos vislumbrar para um futuro préoximo. Fato ¢ que, com recursos e apoio do aparato de
inteligéncia norte-americano, figuras como Bill Gates, Mark Zuckerberg, Elon Musk e Jeff
Bezos, dentre tantos, se apossaram de impérios financeiros e de um poder politico que supera
a for¢a dos estados-nacdes e do conjunto da burguesia mundial que carece de mecanismos e

de poder para controla-los. De certa forma, esses autonomizaram-se em relagdo a propria
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burguesia internacional e parecem insinuarem-se como uma nova classe capaz de
mimetizar-se sob o disfarce da aparente descentralizacao da informacao. Praticam o completo
desprezo por direitos de propriedade e de autoria, cultivam o anonimato de agdes criminosas,
praticam o roubo online de informagdes sobre tudo e sobre todos, abusam da
reprodutibilidade técnica para transformar investimentos bilionarios em custo marginal
préoximo de zero. Avangam na tese da automagao generalizada das atividades humanas ¢ em
tudo que lhes possa garantir o monopo6lio desse novo poder através da disseminacao de um
fascismo molecular, pulverizado, fluido, infiltrado nos poros e intersticios da sociedade e na
consciéncia individual. No sex appeal do inorganico impregna-se o sex appeal do imaterial.

A titulo de exemplo, apenas em 2018 veio a publico, em matérias publicadas nos
jornais, que a empresa Cambridge Analytica, dirigida por Alexander Nix, Robert Mercer e
Steve Bannon, por meio de Alexander Kogan, pesquisador da universidade de Cambridge, no
Reino Unido, que anteriormente havia desenvolvido uma pesquisa sobre como deduzir a
personalidade e as inclinagdes politicas das pessoas a partir de seus perfis no Facebook,
alegando fins educacionais, teve acesso especial aos dados de 50 milhdes de perfis de usuarios
do Facebook, Google, Twitter e Instagram. Nos dados coletados, havia at¢ 9000 pontos de
medicdo sobre a personalidade de cada um, contendo desde sua movimentacdo geografica
diaria, contatos periodicos, nivel cultural, extratos bancarios e até suas preferéncias mais sutis,
desejos, medos e anseios mais intimos. O objetivo real era criar algoritmos capazes de cruzar
esses dados e estabelecer o perfil psicoldgico para cada pessoa. As principais nagdes foram
surpreendidas, submersas num imenso vazio legal e institucional a respeito da regulagdo das
atividades das gigantes da tecnologia na internet. Numa simples busca na rede se encontrara
fartas informagdes sobre processos judiciais movidos contra o Google nos Estados Unidos,
desde dados coletados ilegalmente de alunos de escolas infantis até processos movidos por
promotores de varios estados contra a coleta de dados expressamente desautorizada por
usuarios e outro movido pelo estado do Texas contra a Alphabet, empresa mae do Google,
acusada de ter coletado dados dos cidaddaos texanos por quase uma década sem
consentimento. Somente apos anos de atividade sorrateira global, comegaram a surgir nos
diversos paises timidos regulamentos relativos a privacidade de dados, como a Lei dos
Servigos Digitais e a Lei dos Mercados Digitais, na Unido Europeia, ou a LGPD, no Brasil.
Na China, Russia ¢ India a coleta e uso de dados por corporagdes publicas e privadas é

normalizada embora ndo assumida, assim como no ocidente.
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Infelizmente, ainda falta muito para uma internet segura ou algo proximo do
tratamento dos nossos dados como direitos fundamentais. Ao contrario, o velho direito a
privacidade nunca correu tanto perigo.

Detenhamo-nos brevemente no método que a Cambridge Analytica usou para
manipular os dados sem consentimento de seus donos. Trata-se de um método chamado escala
OCEAN, usado para tragar o perfil dos eleitores (ou de consumidores, soldados, zumbis, o
que quer que se pretenda transformar as pessoas, hackeando suas mentes e toda a sua vida
digital). Esta escala mede tracos de personalidade de individuos com base em cinco
parametros:  Abertura  (Openness), Consciéncia (Conscientiousness), Extroversao
(Extraversion), Amabilidade (Agreeableness) e Neuroticismo (Neuroticism). Também
conhecido como os Big Fives, o procedimento de mapear os cinco grandes tragos da
personalidade a ser manipulada, foi empregado para desenvolver um algoritmo que traca
perfis de usuarios do Facebook, através da coleta de dados como curtidas, sexo, nome, idade,
localizagdo e inumeras preferéncias que os usudrios forneciam jogando divertidos e
inofencisos joguinhos, desafios, ou simplesmente se relacionando nas redes sociais, etc.
Como o acesso aos dados era especial, devido aos privilégios académicos, foram coletados os
dados do usudrio e de sua rede de amigos. Através do uso das pesquisas psicoldgicas e
técnicas de andlise de dados existentes, construiu-se um poderoso esquema de forjar
subjetividades. A partir do mapeamento de perfis, funcionalidades como a
microssegmentacao, o compartilhamento sem friccdo e o banimento fantasma, bem como da
producdo de videos, memes, etc., disputa-se cabeca a cabeca, coragcdo a coracdo, com uma
capacidade maior de convencer, manipular, sobretudo, a médio prazo, para além de todos os
slogans ideologicos vendidos vertiginosamente, o nuicleo duro da subjetividade que tem que
aguentar um so6lido mundo no qual tudo se desmanchou no ar, um eu que ja foi destrogado,
um mundo para o qual ndo ha saidas, ndo ha futuro além da dor, do fracasso e da frustracao,
sendo indiferente se a canalhice, o cinismo, a covardia, ou qualquer outra coisa, seja 0 modus
necessario para sobreviver, para matar ou para se matar.

Assim como a industria da consciéncia s6 pode vir a luz quando o nivel de trabalho
objetivado inserido no intelecto geral, desde a industria até a maquina rotativa, o
possibilitaram, entre os anos de 2014 e 2017, como referido anteriormente, amadureceram as
condigdes para um novo salto que configurou incontestavelmente a quarta revolucao

industrial e a era da predominancia materialidade imaterial.
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Como em 2014, em 2017 temos um outro salto qualitativo que evidencia o surgimento
de um novo tempo. Os acontecimentos que adotamos para caracterizar a emergéncia da quarta
revolucdo industrial tiveram inicio com a convergéncia de tecnologias como inteligéncia
artificial baseada em redes neurais recorrentes e convolucionais cujo desempenho era bastante
limitado, robdtica, internet das coisas, big data, blockchain, realidade virtual e aumentada,
impressao 3D, biotecnologia e os primeiros passos da computacdo quantica e da
nanotecnologia, dentre outras. Mas, apesar destas inegaveis realizagdes técnicas e cientificas
terem causado grandes impactos em setores especificos da producdo, o que possibilitou a
integracdo destes processos num novo patamar produtivo foi a publica¢do, em 2017, do artigo
intitulado “Attention is All you Need”, apresentado por uma equipe de pesquisadores da
Google Brain liderada por Ashish Vaswani. O artigo langou novas bases teoricas das redes
neurais de tipo Transformer, uma arquitetura de aprendizado profundo que provocou uma
revolucao no desempenho das IA gerativas. Essa nova concepg¢do de redes neurais possibilita
o aprendizado ndo supervisionado de representacdes de linguagens por meio de grande
quantidade de dados ndo rotulados. Posteriormente, esse aprendizado pode ser utilizado em
varias outras aplicagdes especificas. Esse fato inaugurou uma era de revolugdes no campo das
[A’s e consolidou esse novo patamar alcangado pelo processo produtivo. Ele se desenvolve
aceleradamente e, a cada passo, transformard a maneira como as empresas produzem,
distribuem e comercializam bens e servigos, modificara as relagdes entre os mundos do
capital e do trabalho e os modos como se governa, como se faz guerra e, em suma,
revolucionard, para o bem e para o mal, a totalidade do modo como vivemos.

Esse fenomeno desencadeou uma tempestade de polémicas e destacadas vozes de
esquerda manifestaram ceticismo, preconceitos, muitas vezes desconhecimento e despreparo
para interpretar a realidade de nossos dias, despreparo que revela uma tragica impoténcia para
incidir sobre ela.

A titulo de ilustragdo trazemos a baila a opinido inicial do grande intelectual Noam
Chomsky que, em entrevista ao portal Piblico (Publico.pt), classificou as atuais [A’s como o
ataque mais radical contra a ciéncia que ele jamais viveu. Ele afirmou que nao podemos
aprender nada com esse tipo de IA. Sobre o Chat GPT, afirmou que “¢ um exercicio
inteligente de simulagdo. Percorre quantidades astrondmicas de dados, por meio de programas

inteligentes, para produzir resultados semelhantes a informagdo que encontra. Ndo diz nada
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sobre linguagem, aprendizagem, inteligéncia. E isso é facil de provar.”* Chomsky ¢ um
gigante das ciéncias, sua dimensdo e o papel decisivo que jogou na formacdo da ciéncia
cognitiva, especialmente na linguistica gerativa, que prioriza as estruturas sintaticas sobre as
semanticas no funcionamento da linguagem, tornam mais grave o seu “desconhecimento”
sobre as conquistas da [A’s gerativas.

Alvaro Machado Dias, trata do assunto estribado em informagdes indispensaveis ao
dominio dos fatos em uma série de artigos publicados no jornal Folha de Sao Paulo. Em um
deles®, relata que num trabalho publicado na Nature, pesquisadores da Meta Francesa
argumentaram que a diferenca de desempenho entre chatbots inteligentes e pessoas na criagao
e resumos de textos da-se porque aqueles meramente preveem a proxima palavra, enquanto a
gente faz estimativas em multiplos niveis temporais, tal como preconizado pela teoria da
codificagdao preditiva, uma das mais populares da neurociéncia atual. O estudo usou como
base de comparagdo o Chat GPT-2 e como conclusdo faz uma série de sugestdes aos

13

pesquisadores em Al, sobretudo indicando “a importancia de treinar os algoritmos
sistematicamente para previsdes em multiplas escalas temporais e niveis de representagao”
(GRAMFORT; KING, 2023). Segundo relato de Alvaro Machado Dias, no mesmo artigo, “‘o
tempo que a revista tomou para aprovar e publicar o artigo foi suficiente para o surgimento de
versdes do GPT com propriedades emergentes que fragilizaram o argumento central a olhos
nus”. Sintomaticamente, os autores publicaram novo estudo no qual, diante da pergunta, “sera
que modelos de linguagem e o cérebro humano processam sentengas da mesma forma?,
responderam o seguinte: enderecamos a questdo, avaliando uma ampla gama de modelos de
linguagem e seu mapeamento no cérebro de 102 sujeitos humanos [...] Nosso estudo confirma
que os modelos de linguagens significativamente sdo mapeados nas respostas cerebrais as
frases escritas”. Ou seja, propriedades emergentes reconhecidas pela equipe de pesquisadores
da Meta francesa que acabara de negar tal possibilidade. No mesmo artigo reconheceram
explicitamente que “Cérebros e algoritmos convergem parcialmente no processamento de
linguagem natural”. Esse tipo de tendéncia vem sendo noticiada em outras frentes como

tratamento de imagens, matematica, fisica e quimica.

Segundo Alvaro, no artigo citado,

34 Os interessados podem ler a entrevista na integra em
https://www.publico.pt/2023/04/28/culturaipsilon/entrevista/noam-chomsky-inteligencia-artificial-ataque-radical

-pensamento-critico-2047342 ultimo acesso em 29/05/204 as 14:09.
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a propria Open Al divulgou um experimento revelador, em que o novo algoritmo
fingiu ser um cego e induziu um funcionario da empresa TaskRabbit a resolver um
captcha (seletor de imagens usado para seguranca digital) para que pudesse acessar
um sife. A propriedade emergente chama-se teoria da mente. Nada disso significa
que o GPT esta no processo de adquirir consciéncia. Ao que tudo indica, essa ndo ¢
mera consequéncia qualitativa da expansao quantitativa do processamento digital, ou
seja, ndo € propriedade emergente aqui.

Reacdes semelhantes a de Chomsky em relagdo as [A’s foram manifestadas por outros
intelectuais de estatura, dentre os quais podemos citar Slavoj Zizek. Mas a rapida evolugao
destas linguagens estd facilitando o entendimento mais acurado do fendmeno.

Antes de seguirmos, vale ressaltar que aquisicdo da autoconsciéncia por sistemas de
inteligéncia artificial talvez nunca se manifeste, mesmo na hipétese de que se alcance uma
Inteligéncia Artificial Geral, que ¢ o grande objetivo das corporagdes que estdo na vanguarda
do processo. Tal hipdtese ndo reduz o status de uma revolugdo ja impulsionada pelas IA’s
gerativas, baseadas em transformers, que vieram a luz no mundo ha poucos anos, apenas em
2017, permitindo um salto revoluciondrio no desenvolvimento de sistemas autonomos em
todas as areas da atividade humana.

Detenhamo-nos num breve comentario sobre o elemento mais disruptivo de todo esse
processo, que, de fato, pegou a todos de surpresa, pois, apos mais de meio século de pesquisa
e de pouco progresso, poucos acreditavam que um salto dessa magnitude, impulsionado pelos
modelos de linguagem de larga escala que, além de revolucionar as pesquisas em Al, abriram
as portas do sonho de uma inteligéncia artificial geral (AGI), estava préximo de acontecer.

A origem da inteligéncia artificial remonta ao século XX. O termo foi cunhado por
John McCarthy, em 1956, durante a Conferéncia de Dartmouth. A ideia de criar maquinas
capazes de realizar tarefas que antes eram executadas exclusivamente por humanos ja havia
sido proposta por diversos cientistas e filésofos desde a antiguidade, mas foi apenas com o
avanco da tecnologia digital que se tornou possivel desenvolver sistemas computacionais
capazes de simular a inteligéncia humana. Os primeiros estudos e pesquisas na area foram
realizados nos anos 50 e 60, com o objetivo de criar sistemas que pudessem entender e
processar a linguagem natural, reconhecer padrdes e realizar tarefas complexas. Um dos
marcos histdricos da inteligéncia artificial foi o desenvolvimento do programa de xadrez do
IBM Deep Blue, que em 1997 derrotou o campedo mundial de xadrez Garry Kasparov. Mas,
apesar de avangos importantes realizados até 2017, o desenvolvimento da inteligéncia
artificial ndo se deu em ritmo tdo acelerado quanto prometera. As empresas de Elon Musk,
assim como todas as bigtechs, estdo entre aqueles que estavam desenvolvendo inteligéncias

artificiais chamadas de narrow Al, que sdo boas em tarefas especificas, como gerenciar e
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operar a execu¢ao de tarefas por um robd ou conduzir um veiculo, etc. A partir do final da
década de 1990, houve uma demanda crescente pelo desenvolvimento de inteligéncias
artificiais gerais, a partir da identificacdo dos principios que poderiam fundamentar tais
sistemas, com base na definicio ampla de inteligéncia feita em 1994 por um grupo de 52
psicologos e publicada num editorial sobre a ciéncia da inteligéncia: “uma capacidade mental
muito geral que abrange uma ampla gama de habilidades e habilidades cognitivas e, entre
outras coisas, envolve a capacidade de raciocinar, planejar, resolver problemas, pensar
abstratamente, compreender ideias complexas, aprender rapidamente e aprender com a
experiéncia.”

O resultado mais notavel dos esfor¢os concentrados em novas pesquisas se deu
aproximadamente 20 anos depois, em 2017, como anotamos anteriormente, com o surgimento
das referéncias teodricas do processamento de linguagem natural baseado na arquitetura
transformer. Também teve importancia o acesso a grande quantidade de dados de texto da
web utilizados para treinamento dessas redes que, com o GPT-4, ainda puramente um modelo
de linguagem, ja exibem muitos tracos de inteligéncia, de acordo com a definicao de 1994,
demonstrando capacidades notaveis em uma variedade de dominios e tarefas, com resultados
que sdo essencialmente indistinguiveis (ou até melhores) do que os humanos poderiam
produzir.

Seis anos depois, incorporando areas como aprendizagem de maquina (machine
learning), processamento de linguagem natural (natural language processing) e visao
computacional (computer vision), entre outras, a inteligéncia artificial ¢ considerada a
tecnologia que impulsiona as principais transformacdes na economia e na sociedade global.

Os grandes modelos de linguagem (LLM) como o Chat GPT, PalM, o GPT-4, dotados
de uma novissima arquitetura de redes neurais (treinado com uma escala sem precedentes de
computacdo e dados), tem provocado especulacdes de que a OPEN Al ja teria desenvolvido
sua inteligéncia artificial geral com capacidade de realizar qualquer tarefa intelectual com
desempenho superior ao humano. Independente das especulagdes mididticas o fato € que as
crescentes capacidades e implicacdes desses modelos ultrapassam o dominio da linguagem e
adentram na resolucdo de tarefas novas e dificeis que envolvem matematica, codificagdo,
visdo, medicina, direito, psicologia e muito mais, sem precisar de nenhuma orienta¢ao
especial e com desempenho surpreendentemente proximo do nivel da exceléncia humana.

Esse passo em direcdo a uma série de sistemas cada vez mais inteligentes, embora

esteja no nivel humano ou além dele para muitas tarefas, em geral apresenta padrdes de
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inteligéncia decididamente ndo semelhantes aos humanos, desafiando um namero
consideravel de suposi¢des amplamente aceitas sobre inteligéncia de maquina e exibindo
comportamentos ¢ capacidades emergentes cujas fontes ¢ mecanismos ainda sao dificeis de
discernir com precisdo. Trata-se de um salto tecnologico, que sinaliza uma verdadeira
mudanga de paradigma no campo da ciéncia da computacdo, segundo afirmam cientistas
envolvidos diretamente nessa area, como as equipes de pesquisa do Google, da Microsoft e
também intelectuais que sustentam andlise semelhante as divulgadas pelo neurocientista
Alvaro Machado Dias, professor da Unifesp ja citado. Para além das controvérsias e
divergéncias de opinides reafirmamos que alguns feitos e seus efeitos no campo da producao,
da ciéncia aplicada e das relacdes sociais sdo mais que suficientes para dimensionar o papel
da Inteligéncia Artificial enquanto protagonista da Quarta Revolu¢do Industrial, a revolugao
da Materialidade Imaterial.

Em parceria com o Pacific Northwest National, 6rgdo ligado ao Departamento de
Energia dos EUA, a Microsoft anunciou a descoberta de um novo material capaz de reduzir
em 70% o consumo do Litio em baterias. A faganha foi realizada com o uso de uma nova
inteligéncia artificial e supercomputadores que analisaram uma lista de 32 milhdes de
potenciais materiais inorganicos, chegando a 18 candidatos promissores em uma semana.
Uma triagem como essa, em bons laboratorios com pessoal qualificado em nimero suficiente
poderia se estender por longos 20 anos. Desde o inicio do processo, até a construcao de um
prototipo se passaram nove meses. Jason Zander, vice-presidente da Microsoft, disse a BBC
que pretende comprimir 250 anos de pesquisas cientificas em 25.

Kristalina Georgieva, diretora Geral do FMI, em 13 de janeiro de 2024, as vésperas do
Forum de Davos, na Suica, anunciou que, segundo pesquisa do fundo, 60% dos empregos nos
paises desenvolvidos serdo impactados, alguns serdo melhor remunerados e outros extintos,
mas ndo detalhou as proporgdes e nem publicizou a pesquisa. A diretora afirmou que nos
paises menos desenvolvidos o impacto serd menor. Ela afirmou ainda que, com certeza,
haver4d aumento das desigualdades dentro de cada pais e entre os paises. Porém, o abismo de
produtividade entre esses paises crescera vertiginosamente.

13¢ notificou o

Um relatorio da ONU sobre a guerra civil na Libia, de margo de 202
primeiro assassinato conhecido de vitima civil, decidido e executado por veiculo autonomo,

ndo tripulado nem operado por humanos, dotado de inteligéncia artificial. Urbina, Lentzos,
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Invernize e seus colegas do Collaboration Farmaceuticals mostraram como, com um simples
computador e um algoritmo de inteligéncia artificial, € possivel criar milhares de moléculas
extremamente letais em questdo de horas, muitas ainda desconhecidas e potencialmente mais
toxicas que o VX, que ¢ uma das armas quimicas mais potentes do mundo (URBINA;
LENTZOS, INVERNIZE et al, 2022). A empresa Shieald Al desenvolvea largos passos um
projeto de inteligéncia artificial capaz de pilotar cacas como o F-16 e ja derrotou os melhores
pilotos da for¢a aérea norte-americana.’’ E pretendem criar um enxame dessas aeronaves, que
opera descentralizadamente e sem interferéncia humana. Armas autonomas estdo sendo
largamente utilizadas no conflitos entre Ucrania e Russia. Quanto ao genocidio que o governo
sionista de Israel promove contra o povo palestino, dois sistemas de inteligéncia artificial
foram usados. Um, chamado Lavanda, serve para cruzar os dados dos terroristas com os da
populagdo civil, encontrando potenciais alvos a serem abatidos. O outro, denominado de
Onde Esta Papai?, serve para localizar e exterminar membros do Hamas dentro de suas casa,
de preferéncia, matando toda a sua familia e vizinhos. Para abater membros graduados como
Ayman Nofal, o exército autorizou que o sistema operasse com um dano colateral de 300
pessoas, numa carnificina high tech responsavel pela morte de mais de 36 mil alvos
humanos.*® Também temos noticias do uso de tais armas autdonomas em outros conflitos,
como o do Azerbaijdo contra a Arménia.” Organizagdes como o Future of Life Institute
estimam que, at¢ 2030, ndo somente exércitos de todo o mundo, como agentes nado
governamentais, empresas privadas e a sociedade civil como um todo (os que puderem pagar,
¢ claro), estardo usando sistemas de inteligéncia artificial como o do Projeto convergéncia®.
Caminhamos para um mundo no qual maquinas poderdo matar, mentir, manipular e fazer seja
mais 14 o que for, de modo 4agil, eficiente e autdbnomo. Todos serdo potenciais inimigos, até
que se prove o contrario. Tais sistemas, confidveis ou ndo, terdo que lidar com a
complexidade do mundo humano, na guerra e na paz, decidindo entre o que ¢ legal, o que ¢
certo, ou simplesmente langando mao de todos os meios para atingir seus objetivos, para além

de qualquer ética ou moral humanas. Entre o fascinio e o terror, vemos toda estrutura de
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tomada de decisdo da humanidade sendo fagocitada por tais sistemas, que, além de tudo,
consomem vultosos recursos e poluem sobremaneira o meio ambiente.

Estes fatos sdo suficientes para comprovar que o salto propiciado pelas linguagens
gerativas e redes neurais baseadas na arquitetura transformers propiciou a proliferacdo de
inteligéncias que se tornaram a base da constru¢do de um mundo real que estd sendo moldado
para se tornar um mundo digital-mecanico-autonomo, mais do que um mundo biolédgico.
Exceto quando se trata da industria da consciéncia, cujo objeto € bioldgico, o cérebro humano,
e o objetivo ¢ seu confinamento, condicionamento e controle dentro de limites
pré-concebidos.

O que emerge diante de n6s ¢ um mundo para os computadores, sua inteligéncia e
sentidos artificiais compostos por cameras e todo tipo de sensores como os de movimentos,
temperatura, umidade, pressdao, comandados por redes neurais. Prometem criar um mundo em
que esse espirito sensivel do insensivel, unificado e em sinergia, j4 atualmente em seu
prenuncio, avanga na autonomia das maquinas para perseguirem objetivos estabelecidos.
Objetivos que podem ser genéricos, como por exemplo vencer uma guerra, dominar um
mercado, ou superar a pobreza em uma determinada regido. Para alcangar tais objetivos, as
decisdes ja estdo sendo e serdo tomadas, cada dia mais, por inteligéncias artificiais e
complexos sistemas de racionalidade algoritmica geridos por deuses desconhecidos. Deles,
sabe-se apenas, com certeza, que sdo donos e servos do dinheiro e do poder, enclausurados
num olimpo que, a cada inovagao, € mais inacessivel aos simples mortais.

Assentadas sobre essa base real, que avanca celeremente, também proliferaram
elucubragdes e aventuras especulativas que, muitas vezes, revelaram-se absurdas e inviaveis,
tanto nos aspectos técnicos quanto financeiros e éticos, contribuindo assim para mistificar e
vulgarizar o estudo e o debate publico sério sobre um tema vital de nosso tempo, mantendo-o
confinado aos circulos mais restritos da nova oligarquia dominante do capitalismo mundial.

O épice da utopia capitalista desse distopico mundo dos supercomputadores, IA’s e de
suas maquinas servos ¢ reestruturar o modo de producao, livrando-o dos ruidos humanos que
acompanham a dependéncia da forca de trabalho. Para acelerar o alcance de seus objetivos, os
senhores do mundo humano entraram em uma corrida desenfreada para simular a consciéncia
de si através da construcdo da Inteligéncia Artificial Geral. Mas, independente de
conseguirem ou ndo alcangar esse objetivo em curto prazo, avancam firmemente usando as
vantagens obtidas com as linguagens gerativas e a quarta revolu¢dao industrial em seu

conjunto.
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A intensificacdo crescente das contradi¢cdes entre o desenvolvimento das forcas
produtivas provocadas pela aumento incessante do trabalho objetivado na composi¢ado capital
e pelo consequente desenvolvimento do intelecto geral, conforme analisamos ao longo de
nosso trabalho, também tendem a saltar para outro patamar, muito mais agudo, devido ao
impacto da consolidagdo da quarta revolucao industrial.

O primeiro aspecto das contradigdes agravadas, para o qual chamamos a atencao, ¢ a
tendéncia ao aprofundamento sem precedentes da divisao social do trabalho em direcao a
ruptura total que esta configurando a separacdo do mundo do trabalho em dois mundos, entre
os quais ndo restard pontos de identidade ou semelhanca. De certa forma, essa ruptura
prenunciada parece ser a conclusdo do ciclo de transmutagao desvalorativa do trabalho aberto
simbolicamente com advento do neoliberalismo e da internet (Arpanet) na década de 1970.
De um lado, um contingente cujo poder cresce em medida diretamente proporcional a sua
reducdo numérica acelerada e permanente. De outro lado, o contingente majoritario que
crescera em alta velocidade se vera destituido da categoria trabalho enquanto conceito
ontologico de mediacdo do humano com a natureza e, por 6bvio, consigo mesmo, contingente
este tratado desde ja pelo capital como inservivel, como estorvo ao mundo projetado.

Nao ha nada especifico nas inteligéncias artificiais, ou na sinergia que as integram
com outras tecnologias na quarta revolucao industrial, que nos obrigue a caracteriza-las como
instrumentos de divisdo, diferenciacao, desestruturagdo e supressao do trabalho. Muito menos
¢ possivel atribuir a ela, em si mesma, a predestinacao para aniquilar a ontologia da relacao do
ser humano com o mundo ao seu redor. Essa tecnologia, como qualquer outra, também podera
ser usada para democratizar os beneficios de seu uso com toda a humanidade. Entretanto, o
elemento definidor desse destino estard sempre sujeito as relagdes de classe e de poder
vigentes na sociedade atual.

O intelecto geral atingiu poténcia mais que suficiente para a emancipa¢do humana e a
sua apropriagdo privada pode converté-lo na mais inesperada contrarrevolugdo jamais
imaginada e jamais vivenciada. Mas, como as placas tectonicas ndo podem se mover
velozmente sem provocar catastrofes na superficie da terra, ¢ inevitavel supor que no curso de
mudangas tdo drasticas ocorrerdo terremotos e tsunamis de alta intensidade por todo o planeta.
Quando fendmenos extraordinarios assim ocorrem nas profundezas, o que se v€ na superficie
pode mudar completamente num piscar de olhos.

Esta contradicao crescente se reproduz também nas relagdes estabelecidas no interior

das classes possuidoras, cortando-as em todos os planos. A dindmica da concorréncia
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intercapitalista ja vinha asfixiada pela combinag¢do da monopolizacdo e financeirizagdo da
economia e, agora, a possibilidade de concentragao do novo poder emanado das IAs nas maos
de conglomerados pioneiros em seu dominio, pode encerrar de vez a corrida, reservando o
controle da economia mundial para poucos vencedores. A cogitacdo dessa hipdtese se baseia
em prenuncios de uma corrida armamentista tecnoldgica desesperada entre os oligarcas que
dominam o presente. Em todo rearranjo envolvendo o controle do poder ¢ o dominio
econdmico mundial, a violéncia foi fator determinante e nada pressupde que na situacao atual
seria diferente. Muito ao contrario, o processo em curso pode desencadear um nivel de
violéncia muito superior ao que ja vimos pelo fato de que comprimird o espago de livre
existéncia dos atuais oligarcas que sera ocupado pelos pouquissimos vencedores da guerra
pela racionalizacdo, eficiéncia, produtividade, conduzida pela razdo algoritmicas das IAs e
dos sistemas autdbnomos com elas acoplados.

Na esteira da revolucdo aberta pela Open Al, a Microsoft saiu na frente e embarcou na
startup, investindo bilhdes de ddlares na pesquisa e desenvolvimento de inteligéncia artificial.
Os outros players, iniciaram um alvoroco pedindo o fim dos testes com esses sistemas de
inteligéncia artificial, a abertura do cddigo, regulamentacdes, etc. O que apenas reforca a
tendéncia a integra¢do e ao monopolio das Big Techs, com Estados, empresas e organizagdes
sociais de todos os tipos pelo mundo. Na verdade, o que pretendem ¢ desenvolver uma
inteligéncia artificial realmente avancada e geral, conectada aos cérebros humanos.

Liderados pela IMB, mais de 50 empresas e institutos de pesquisas iniciaram uma
coalizdo denominada Al Aliance, com o objetivo de promover um modelo aberto e
colaborativo como alternativa ao modelo fechado que tem dominado o mercado. Vale lembrar
que o codigo da Open Al era aberto e seu uso vedado para fins militares, até que suas
potencialidades como arma importante na guerra pelo dominio militar e econdmico do mundo
se revelaram plausiveis e foram encapsulados pela Microsoft e disponibilizadas para
aplicagdes do Departamento de Defesa norte-americano.

Neste ponto de nossa andlise aflora a necessidade de vincular a disputa intra
oligarquias monopolistas e financeiras que dominam o mundo corporativo a questdo dos
estados nacionais, particularmente aos Estados Unidos da América e aos estados europeus, o
chamado ocidente.

As causas do decaimento de longo prazo do império americano estdo presentes
também na Europa. Muitos historiadores e cientistas sociais t€ém abordado o tema, mas,

mesmo sem colocar o tema no foco de nosso olhar, queremos destacar uma particularidade
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que permita responder a seguinte questdo: como ¢ possivel que o pais mais avangado no
dominio da industria da consciéncia, no desenvolvimento ¢ no uso de Al, da fabricacao de
chips, supercondutores, componentes eletronicos de ultima geragao, computacdo quantica,
etc., esteja vivenciando uma brutal corrosdo interna que dilacera sua sociedade, suas
instituicdes e sua infraestrutura em geral? A resposta para esse enigma pode ser encontrada na
dindmica econdémica e social desencadeada a partir dos anos 1970 e denominada,
genericamente, de neoliberalismo. Antes de tratar da relacao entre o fendmeno que comegou a
se tornar perceptivel no ultimo quartil do século passado ¢ importante alertar que a maioria
dos analistas, a direita e a esquerda, incorrem no erro de tratd-lo como resultante de uma
simples op¢do politica, como se resultado fosse de uma perversa escolha das elites
governantes. Ao contrario disso, o neoliberalismo consolidou-se como programa do capital
privado, financeirizado e monopolista, a medida em que o processo metabolico do capital foi
hegemonizado pelo intelecto geral, pelo trabalho objetivado, enfim, pela materialidade
imaterial, que passaram a ocupar o lugar de seu nucleo determinante. Isso nao ocorreu devido
uma escolha dos oligarcas que manejam o capital, mas pela imposi¢ao da prépria dindmica de
reproducdo do mesmo. Submetidos a implacdvel luta predatéria que impulsiona a
concentragdo e a centralizacdo de capitais, ou matam ou morrem. Esta ¢ a verdadeira causa, a
forca motriz que impulsiona os quatro movimentos determinantes do neoliberalismo.
Primeiro, a apropriacdo da riqueza ja criada através da expropriagao do capital e do orcamento
estatal, dos bens e dos servicos publicos acompanhada da apropriacao muito forte de capitais
menores ¢ da riqueza privada através das aquisi¢cdes, das fusdes e do rentismo. Segundo, a
combinac¢do entre reduc¢do da forga de trabalho em geral e a desvalorizagdo hiperexploratoria
da forga de trabalho remanescente. Terceiro, a substituicdo do pacto fundante das sociedades
promotoras de direitos individuais e da elevacao do nivel educacional e material da populagao
em geral. O American way of life e o Welfare state baseados na cooperagdo, foram
substituidos por outra argamassa social que transformou o estado em guardido dos interesses
da infima minoria social composta por bilionarios. Quarto, a hiperexploragdo destrutiva da
natureza, ndo so6 das fontes de recursos naturais nao renovaveis como de toda biosfera.

A elevagdo do intelecto geral foi fortemente impulsionada pela universalizagdo do
acesso a educacdo e ao conhecimento que ocorreu nessas sociedades justamente na fase
anterior do capitalismo, quando a incorporacdo de capital constante reduzia o valor, o
quantum de trabalho em cada mercadoria e aumentava a quantidade trabalho empregada na

producdo em geral. Mas, contraditoriamente, no momento em que essa incorporagao
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possibilitou ao capital produzir cada vez mais com menos trabalho vivo empregado
globalmente, ele se voltou contra a universalizagdo da educagdo e do acesso ao conhecimento.
Mudou o eixo de producdao da ciéncia, deslocando-o das universidades e dos centros de
pesquisa institucionais para dentro dos grandes conglomerados. Soma-se a isso o fato de que a
depreciacdo e precarizacdo do trabalho atingem também o trabalho intelectual e esta, entdo,
estabelecida uma nova contradigdo entre os grandes conglomerados da induastria da
consciéncia em particular e a sociedade em geral. Enquanto os primeiros se apossam cada vez
mais do intelecto geral, a segunda o perde e dele se vé afastada. Essa contradi¢do veio se
aprofundando desde os anos 1970 até chegar ao ponto em que as pesquisas mais importantes,
na maioria das fronteiras do conhecimento, estdo sendo desenvolvidas por grandes
conglomerados financeiros-tecnoldgicos controlados por oligarcas situados acima dos poderes
de estado.

Pois foram, nas ultimas décadas, e continuardo sendo no futuro previsivel, justamente
essas novas capacidades adquiridas pelo nucleo do capital e pela reduzida camada social que a
ele se integra organicamente a causa origindria da corrosdo e da decadéncia das sociedades
ocidentais ¢ de seu estado nagdo. Nao ¢ demasiado listar como manifestagdao visivel desse
processo a guerra entre os supetricos, em luta encarnigada pelo controle do poder de estado. A
cada eleicdo presidencial norte-americana a fratura de sua elite nacional se expde de forma
mais dramatica opondo de um lado a elite tecnologica da quarta revolugdo industrial e de
outro os representantes dos setores obsoletos e sucateados do capitalismo americano.
Polarizacdo que se reproduz em todos os extratos sociais, sem que nenhum dos seus polos
representem de fato possibilidades ou compromissos de desativagdo dos motores que
impulsionam o decaimento. O sentimento de obsolescéncia do trabalho, o crescimento
vertiginoso da desigualdade, da pobreza e violéncia, sdo mais do que evidéncias internas
dessa decadéncia prolongada, sdo resultados de fatores irreversiveis sob a dinamica dos
interesses que governam o nucleo da capitalismo atual, fatores que estdo mudando a face do
mundo.

Mas ¢ no dominio internacional, dimensao mais relevante de um império, que a
decadéncia dos EUA se pronuncia decisivamente. Inimeras sdo as evidéncias de que o
isolamento do ocidente, compreendido como alianga EUA-Europa, nunca foi tdo pronunciado
em relacdo ao restante do mundo.

Desde a perda de lideranga e influéncia até¢ o enfraquecimento da capacidade de

dominio ou controle militar dos focos dissonantes, incluindo o descrédito da ordem financeira
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e monetaria mundial estabelecida apos a segunda guerra mundial no acordo de Bretton
Woods, até o abandono do doélar como moeda mundial. Mergulhados nessa grave crise de
longa duracao, os Estados Unidos da América, ladeado pela Europa Ocidental, através de seus
conglomerados que lideram a quarta revolucdo industrial, pretendem, com o dominio da
inteligéncia artificial, estabelecer ampla margem de superioridade em relagdo aos demais
paises do mundo. Assim, por uma via, sonham recuperar uma supremacia bélica sem
precedentes e, por outra via, consolidar o dominio da industria da consciéncia e do intelecto
geral, duas iniciativas que buscam na grande superioridade para a guerra a restauracido do
império.

O aumento da tensdo na geopolitica mundial se deve a combinagdo da decadéncia do
império e em sua estratégia de recuperacdo do terreno perdido que tenta bloquear a
emergéncia de novos sujeitos do sul global. Somada a esse quadro internacional, a crise
interna cumpre papel desagregador das estruturas profundas dessas sociedades, contribuindo
para fragilizar tal estratégia. O desfecho desse quadro conflituoso, muito provavelmente, ndo
serd o esperado pelos protagonistas do ocidente, justamente porque, ao contrario de erradicar
as causas da decadéncia, as fortalecem. Mas, qualquer que seja o resultado, ele vird
acompanhado de desdobramentos catastréficos, porque, na decadéncia, o monstro ¢ ainda
mais perigoso.

Alguns destes desdobramentos ja mostram seus nefastos efeitos no presente de forma
dramatica. No plano internacional se amplia o nimero de conflitos caracterizados como
guerras coloniais que buscam a recomposi¢do do poder imperialista langando mao de um
arsenal bélico cada vez mais sofisticado, mas ainda muito distante do potencial destrutivo das
armas autonomas comandadas por [As. Além do arsenal bélico, as guerras imperialistas atuais
contam com o arsenal da industria da consciéncia em seu nivel mais desenvolvido e o
utilizam numa enorme variedade de batalhas imateriais pelo dominio dos coracdes e das
mentes da humanidade numa espécie de guerra de reconstrucdo da legitimidade social perdida
pelo império. Ucrania e Faixa de Gaza, guerras de maior escala desde 2022 até o inicio de
2024, nao apontam para o sucesso da estratégia imperialista. Ao contrario, apontam para o
aprofundamento de sua erosdo interna e para a ampliacdo de seu isolamento internacional. Se
¢ fato que no inicio dos conflitos a pesadissima artilharia da industria da consciéncia colocada
em acgdo pelo ocidente em nivel global garantiu apoio amplamente majoritario as suas
iniciativas, também ¢ fato que, com o passar do tempo, a balanca moveu-se em sentido

contrario.
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No que diz respeito a Ucrania, decorridos aproximadamente dois anos do inicio do
conflito, a guerra no ambito da industria da consciéncia equilibrou-se. No campo de batalha as
esperancas de uma vitéria militar esmaeceram e no plano da geopolitica os fracassos de todas
as agressoes ao direito internacional em forma de san¢des puseram o rei a nu.

A tentativa do governo sionista de Israel, apoiada pelo governo dos EUA, de usar o
ataque militar perpetrado pelo Hamas, no dia 07 de novembro de 2023, como pretexto para
concluir definitivamente a ocupagdo colonial da Faixa de Gaza, repetiu 0 mesmo curso dos
acontecimentos de forma muito mais veloz, o que encurtou o tempo para a perda de apoio
popular e de legitimidade politica das pretegdes sionistas e norte-americanas.

Apesar desses fracassos, o nucleo do imperialismo ocidental, empurrado por sua
propria natureza, dobra a aposta na guerra em nivel global e internamente intensifica o estado
de guerra civil molecular, sustentada por hordas fascistas que vem alimentando ha décadas.

Os dois processos nos permitem sacar algumas conclusdes sobre as contradigdes
sociais, econdmicas e politicas no ambito da industria da consciéncia e do intelecto geral. A
primeira delas € que apesar do intenso controle exercido pelo niicleo hegemdnico do capital e
da desproporcdo entre as armas, a propria natureza de massas da industria da consciéncia
torna inevitavel que ela seja atravessada de modo horizontal por todas as tensdes emanadas
das crises civilizatérias e de destino que o curso do capitalismo impde a humanidade. Embora
o poder das forgas subalternas ao capital seja muito minoritario no conjunto da industria da
consciéncia, a imposi¢ao de medidas anti-humanas que sdo imprescindiveis para manter o
confinamento da quarta revoluc¢do industrial nos limites da relagdes de produgao capitalistas
tendem a intensificar o debate publico e estimular fortes e massivas reagdes sociais, abrindo
espago para o enfraquecimento das forcas dominantes e para o avanco de novas alternativas
de organizacdo societdria. Esta réstia de luz leva a implicagdes fundamentais para que
possamos cogitar hipdteses favoraveis a apropriacdo e controle sociais do intelecto geral, que,
segundo a dinamica do capital, tende a voltar-se contra o intelecto individual em primeiro
lugar para em seguida confrontar o espirito sensivel humano de modo geral. Pois ¢ em torno
da apropriagcdo, do controle e do direcionamento do intelecto geral que se desenvolve a
principal contradi¢do de nosso tempo. Mesmo em paises dirigidos por elites em
decomposi¢do, como nos EUA e na Europa, ndo ¢ plausivel imaginar que parte da sociedade
civil renuncie compassivamente ao nivel civilizatorio que alcangou.

Por que caracterizamos a disjuntiva resultante dessa contradi¢cao principal do nosso

tempo como a luta entre a tendéncia fascista e a tendéncia comunista? A partir das analises
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anteriores dos elementos mais marcantes do decaimento do processo de reprodugdo do
capitalismo, da decadéncia do ocidente, aqui sucintamente abordados e dos exemplos das
guerras da Ucrania e da Faixa de Gaza, torna-se evidente o fato de que o capital, para explorar
as potencialidades da industria da consciéncia e do intelecto geral na era da IA e da quarta
revolucdo industrial, terd que estabelecer um controle militarizado da opinido e das
manifestagdes de insatisfacdo publicas em ambientes politicos tensionados pela extingdo
massiva do emprego pela supressdo do acesso a educagdo e dos direitos individuais coletivos
conquistados durante séculos. Os retrocessos econdmicos, culturais e politicos nos EUA
ocorrem mediante tensdes tdo elevadas que estdo corroendo a legitimidade do sistema
politico, alimentando e fortalecendo liderancas e organizagdes politicas que assumem cada
vez mais abertamente um contetido fascistizante. Tudo isso tem levado analistas a
especularem com a possibilidade de explosao de uma guerra civil no pais. Essa ndo ¢ uma
particularidade dos Estados Unidos ou da Europa. E um processo que ocorre em inimeros
paises e revela a crescente incompatibilidade do desenvolvimento do capitalismo atual com
seus regimes politicos outrora “democraticos”. Juntando-se as conclusdes tedricas expostas no
capitulo 3, este processo, em evolugdo ha quase meio século, ¢ expressao da tendéncia fascista
que o capital constréi como quem busca uma estoica couragca de ago, na ilusdo conter as
insuportaveis tensdes entre tdo gigantescas forgas produtivas e as tacanhas relacdes de
producao que o mantém de pé.

Essa tendéncia fascista, que se sintetiza na legitimacdo de um processo produtivo
distopico sem os seres humanos e contra eles, tem ainda riscos adicionais. Geoffrey Hinton,
cujo trabalho inovador no até entdo desacreditado campo das redes neurais teve importante
papel nessa revolugdo inesperada, elenca entre os riscos iminentes de inteligéncias artificiais
avancadas se tornarem mais inteligentes que os humanos e quererem assumir o controle, dado
que sdo criadas para se comportarem como pessoas. Elas ja conseguem se comunicar entre si,
as vezes de modo superior ao que fazemos e podemos compreender. Desde resolver
problemas impossiveis, criar equacdes inéditas e inventar alfabetos misteriosos, dentre uma
miriade de outras coisas. Caso tais alertas tenham fundamento, eventualmente, tecnologias
desse tipo poderdo se converter aos discursos de purificagdo que desde Kant ndo param de
pulular? Considerar-se-d0 seres superiores, imbuidos de alguma missdo herdica? Fardo
avangar a fratura metabolica desencadeada pelo capitalismo? Ou entdo, ajudardo a promover
um pensamento € uma pratica ecoldgicos, de preservacdo da vida no planeta a partir de uma

perspectiva comunitéria?
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Elementos para respostas a questdes dessa natureza s6 podem ser encontrados nos
bastidores da Alphabet, Open Al e Meta, dentre outras, nas quais os engenheiros de prompt
treinam tais modelos para serem cada vez mais capazes de produzir a racionalidade
algoritmica em busca da maxima eficiéncia em obter o lucro, o controle, a morte. Em que
podem se tornar se alimentando de todo tipo de dados provenientes de uma sociedade humana
cada vez mais violenta, brutalizada, indiferente? Engenheiros de prompt sdo pessoas, nao
necessariamente formadas em engenharia da computagao, mas, também, em historia, filosofia,
linguistica, psicologia, cuja atividade laboral consiste em auxiliar esses parrudos modelos de
linguagem a darem respostas mais acuradas, especificas e relevantes para cada tipo de
pergunta, através da analise das interacdes que o sistema tem com cada usuario. Que historia,
que filosofia, que, psicologia, que linguistica, etc. eles consideram? Que tipo de dados sao
utilizados em seu treinamento? Nao ha hipotese de neutralidade nesses processos, portanto a
imposicdo do viés de classe ¢ objetiva e, como temos assistido nas redes sociais, pode
fortalecer em todos campos da atividade humana a tendéncia fascista. Essas redes serdo
capazes um dia de um pensamento abstrato que as permita orientar todo seu potencial
conforme uma determinada opg¢do filosofica e ideoldgica? Avaliar com sabedoria entre as
diversas correntes tedricas e praticas que atravessam nossa sociedade? A medida que os
sistemas de IAs evoluem tais questionamentos ganham urgéncia e, quanto mais proximos
chegamos da construcao de uma Inteligéncia Artificial Geral e dos computadores quanticos
com estabilidade suficiente para uso corrente, tornam-se dramaticos. A combinacao de
Inteligéncia Artificial Geral e supercomputadores quénticos, que sdo esperados para os
préximos cinco ou dez anos tornardo obsoletos todos os protocolos de seguranca, de direitos
autorais e de propriedade intelectual. Até o dinheiro teria suas bases mundiais completamente
comprometidas, posto que transferir bilhdes de uma conta e apagar todos os sinais seria
brincadeira infantil para uma IAG acoplada a computadores quanticos, do mesmo modo que
quebrar todas as senhas e codigos criptografados.

Diante do exposto, a visualizacdo da tendéncia comunista torna-se uma obviedade para
quem se disponha a analisar qualquer possibilidade alternativa que incorpore a quarta
revolucdo industrial sem tornd-la um sistema produtivo anti-humano. Mesmo o senso comum,
sem nenhum carater de esquerda, s6 podera conceber a utilizacdo dessas potencialidades em
favor da vida, de relagdes civilizatorias e democraticas, avangando para a construcao de novas
relagdes determinadas pelo interesse comum. A tendéncia comunista serd a contraposicao a

tendéncia fascista no embate cotidiano e permanente que se estabelecerd no ambito do senso
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comum. Na nega¢do da tendéncia fascista, que tipo de solugdo sendo aquelas determinadas
pela cooperacdo coletiva poderdo existir para demandas sociais como a luta contra o descarte
humano, o direito a vida, a agua, comida e abrigo, diante das catéastrofes climaticas,
econdmicas ¢ politicas, a universalizacdo da educacdo, ou a reconversao das atividades
humanas para a grande parcela dos trabalhadores cujos empregos serdo extintos nos proximos
anos, o planejamento das necessidades humanas através de processos decisorios minimamente
democraticos que serdo impositivos numa sociedade em que o fim da venda da forca de
trabalho j4 estd em curso? As possibilidades de organiza¢do da economia e do sistema politico
diante das forgas do intelecto geral tdo desenvolvidas a ponto de prescindirem do trabalho
humano se confrontardo em movimento tao intenso e veloz, necessariamente terdo que expor
suas consequéncias finais acima de falsas mediacdes que busquem ocultar suas tendéncias
fascistas ou comunistas.

Esse pugilato serd cotidiano no senso comum das massas na era da quarta revolucao
industrial. Dele se definird a hegemonia da consciéncia humana como elemento determinante
de um mundo bioldgico tendo como suporte o mundo digital € mecanico, ou a sujeicao dessa
consciéncia singular organica a um mundo digital, das IA’s e maquinas autonomas, do capital
em perpetuacdo tardia através do fascismo.

O fato de que, mesmos os donos do mundo prometem uma sociedade perfeita,
abundante, harmoénica, sem problemas ambientais, energéticos, sociais, politicos, fisicos,
psicologicos, etc., simplesmente revela a dimensao das possibilidades que eles ndo podem
realizar sem romper com o sistema de acumulagdo privada de capital.

No curso acelerado dos acontecimentos o primeiro passo foi reproduzir os movimentos
mecanicos, através da maquina a vapor; o segundo, reproduzir os movimentos
eletromagnéticos com o uso do petréleo e da eletricidade; o terceiro a copia dos movimentos
racionais, através da computacdo; o quarto serd a reproducdo dos movimentos sensiveis,
através das IA’s, da computacdo quantica, da simbiose madaquina-sistemas organicos €
computadores bioldgicos, e a possivel fusdo da inteligéncia analdgica e bioldgica com
inteligéncia digital e artificial, tudo isso tendo como suporte a computacao quantica, e fontes
inesgotaveis de energia nao poluente.

A induGstria automotiva oferece carros que sdo verdadeiros robds autonomos,
conectados a datacenters e a inteligéncia artificial para melhorar sua eficiéncia e seguranca,
bem como se adequar perfeitamente a personalidade de seu dono. Tais tecnologias também

sdo usadas para melhorar a producdo desses carros, reduzindo custos e falhas. A industria da
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saude ja utiliza a inteligéncia artificial para diagndsticos e cirurgias mais precisas,
monitoramento remoto de pacientes e dispositivos vestiveis que monitoram a saude e
intervém no corpo de diversos modos. Na alimentagdo, na energia limpa e eficiente e nas mais
diversas areas, as inovagdes se ddo a cada dia numa velocidade jamais vista. Desde baterias
que se recarregam em segundos, até programas de computadores que produzem sucessivas
moléculas mortais desconhecidas e nanorobds que restauram a satde do corpo, de modo que
se torna visivel a todos que nem o céu parece ser mais o limite.

Nos garantem que dar as maquinas uma automacao efetiva e real, a ponto de livrar o
ser humano do mundo do trabalho, ou melhor, da necessidade de perder tempo com trabalhos
bragais, seja operar um martelo, uma maquina ou um software de 1A, significara a libertacao
das pessoas que poderdao se dedicar livremente ao trabalho criativo. Nao precisaremos saber,
nos dizem, usar um programa para fazer o que quisermos com ele, pois a inteligéncia artificial
serd o nosso co-piloto e nos ensinara e até operard para nos. Os limites bragais do trabalho,
seja ele tedrico ou pratico, serdo ultrapassados pelo predominio do estado da arte.

Robos humanoides, naves interestelares, interfaces cérebro-maquina, carros
inteligentes a prova de colisdes, robustos sistemas de comunicacdo via satélite, matrizes de
energia limpa, eficientes e renovaveis, dentre outras inovagdes reluzentes e sedutoras, além de
importantes e inovadoras, nos asseguram os donos do mundo, podem ajudar a maximizar a
vida util da humanidade e criar um mundo onde os bens e servigos sejam abundantes e
acessiveis a todos.

Pregam um otimismo entusiasmante no futuro e aconselham a ndo perdemos tempo
pensando nos problemas ou dando ouvidos aos pregadores do apocalipse, pois um mundo de
abundancia e liberdade estaria por vir. Com o sonho da quarta revolucdao industrial, nos
vendem nado somente a liberdade em relacao ao trabalho, a producao e reprodu¢ao material da
sociedade, de modo que o trabalho criativo se liberte e se desenvolva em larga escala na
sociedade. Prometem, também, que nem mesmo o trabalho criativo serd obrigatorio, nem
mesmo uma pessoa sera necessaria para produzir energia, alimento e qualquer coisa
infinitamente e de modo sustentavel. E, ainda mais, prometem a imortalidade, através da
integracdo de ramos das industrias como a computagdo, a genética, a robdtica, a
nanotecnologica, a neuroldgica, a cardiologica e a farmacéutica. Cura para a deterioracdo do
corpo no tempo, a oxidacao, o decaimento, bem como download de consciéncia e upload em
nuvem, com integracdo aos mais avancados sensores tateis, audiovisuais, olfativos,

gustativos, dentre outros. Expansdo exponencial da percepcdo sensivel de que o
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cérebro-humano ¢ capaz. Expansdo da capacidade de raciocinio, abstracao, reflexdo, calculo,
julgamento.

Por mais exageradas que paregam, as promessas do nucleo organico hegemdnico do
capital monopolista e financeirizado, elas t€ém o propdsito de criar alguma identidade entre
toda essa poténcia criativa e o destino humano, uma vez que os impactos devastadores
provocados por sua subsun¢do ao capital comegam a fervilhar em grande parte da humanidade
preocupagdes quanto as contradigdes entre essas grandes potencialidades de um lado e suas
inclinagdes excludentes, autocraticas e fascistas determinadas pelos interesses privados que as
controlam. Trata-se da prefiguragdo de um paraiso comunista sequestrado pela industria da
consciéncia a servico do capital, propagandeado pelos oligarcas que se capacitam e se
preparam para nele gozarem o hedonismo, a incultura e a violéncia. Enquanto destinam ao
limbo a maioria da humanidade tornada estorvo, edificam um enclave futurista reluzente,
assentado numa fic¢do utdpica comunista ultradesenvolvida, ndo porque ndo possa ser real,
mas porque podendo ser, ndo pode ser para todos e sendo pouquissimos tera que ser o inferno!

Os sinais ja estao por toda a parte.
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6 CONSIDERACOES FINAIS
Através do conceito de materialidade imaterial, buscamos elaborar uma abordagem

materialista da consciéncia, que possibilitasse uma melhor compreensdo do papel central que
esta desempenha no capitalismo atual. Partimos da concepc¢do marxiana da consciéncia como
um produto social, que Marx abordou a partir da formulacdo de uma ldégica dialética aberta,
que, segundo ele, ao superar o modo unilateral de tratar as contradi¢des, visou demonstrar a
materialidade do espirito humano, evidenciando seu carater ontoldgico relacional e
processual. De tal esfor¢o resultou-nos a consciéncia como uma forga projetiva que se
desenvolve e se exterioriza na relagao social da multiddo de individuos entre si. Quanto mais
as relagdes sociais e a expressao das individualidades se desenvolvem, mais se exterioriza um
mundo da consciéncia, em objetos essenciais humanos organizadores de um determinado
modo de ser enquanto expressdao das forgas essenciais humanas. A dimensdo ética de toda a
producdo da vida humana, que vai muito além da esfera produtiva do capitalismo em sentido
estrito, desponta como nunca, num mundo em que a propria mercadoria se comporta como
uma consciéncia abstratamente individual, genérica em sua particularidade, e provavelmente
chegard a ser senciente. O ser humano, o animal politico capaz de compor segundo nao
apenas sua necessidade, mas de acordo com a necessidade de todas as espécies, tem diante de
si a bifurcacdo das duas tendéncias que fundam a dialética do intelecto humano rumo ao
esgotamento de todas as suas possibilidades. Ou conduzira tal modo de producdo a uma
sociedade comunal, ecologica, na qual as individualidades de todas as espécies possam se
expressar através de uma relagdo social extremamente avangada e sofisticada, na qual a
dimensdo social da relagdo ecoldgica das formas de vida no planeta seja cultivada em sua
forma mais bela e saudavel possivel, caso a democracia representativa e formal capitalista ndo
desdgue no fascismo molecular generalizado, na guerra civil permanente, potencialidade que
denominamos tendéncia comunista. Ou conduzird a humanidade e o planeta a uma
composicao contra a sua propria natureza e a de todas as espécies que habitam nosso planeta,
potencialidade que denominamos de tendéncia fascista.

Esperamos ter conseguido deixar claro como, para além do destino pdstumo de suas
obras e da transformacdo de seu pensamento em slogan, a escolha de Marx pela vertente da
luta de classes diante de uma revolugdo que supostamente se avizinhava, em detrimento da
perspectiva do decaimento orgéanico do capital impulsionado pela evolugdo do intelecto geral,
tiveram impactos decisivos na absolutiza¢ao do sentido da histdria erigido pelo capitalismo e

o simultaneo bloqueio de qualquer outro sentido possivel.
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Mostramos como a interdi¢do da dialética, seja por uma simples negagdo da mesma,
seja através de sua dogmatizagdo, contribuiu para tal absolutizagdo, ao invés de combaté-la.
Em seu aspecto positivo, a critica a versao oficial do marxismo tanto por marxistas quanto por
anti-marxistas ndo avangou muito além do materialismo caricatural que se ancora nos dotes
bioldgicos do ser humano e na metafora base-superestrutura, na qual toda a atividade e a
individualidade humanas se reduzem a nada diante de leis absolutas da historia.

Notadamente, a partir da década de 1970, o capital avangou rapidamente rumo a
predacdo completa do espirito sensivel humano, fortalecendo a tendéncia fascista e almejando
enfraquecer qualquer projeto politico que se baseie na tendéncia comunista, embora precise se
alimentar dela constantemente.

Argumentamos que somente um amplo debate publico da comunidade sobre si mesma,
instaurado no seio mesmo da producao da vida, pode possibilitar uma educagdo, enquanto
edificacdo social e politica do modo ser, que construa uma realidade mais rica humanamente e
contribuir na superagdo da propriedade privada pelo intelecto humano. E preciso retomar a
dialética como o que ainda ha de mais avangado na forma de sentir, agir, pensar, se relacionar.
Como vimos, ndo qualquer dialética, mas uma dialética aberta, que carregue no seio do
processo de determinacdo contraditorio um espago de indeterminagdo, que se reflita numa
liberdade ndo s6 no pensamento, como na pratica, na relagdo entre os individuos, sempre uma
relagdo intelectual da consciéncia com o mundo, do pensamento com a realidade, que se
desenvolve em todos os dominios da vida. Dialética de um movimento constante de inversao
metodologica que nunca permita que os aspectos metafisicos encubram as formas subjetivas.
O resgate desse materialismo com toda a matéria, que inclui os 4&tomos mais finos e delicados,
0s nervos invisiveis que constituem o nucleo da sociabilidade e da producdo da vida humana
em sua efetiva concretude fantasmagorica.

O nucleo da critica ao modo de produgdo capitalista e da fratura metabolica que ele
deixa cada vez mais exposta, através da paixao pelo enriquecimento, da avidez pelo dinheiro,
o onipotente modvel subjetivo da sociedade, que reduz o ser humano e todos os sentidos
humanos primeiro a for¢a de trabalho e, depois, a estorvo, lixo descartavel que ja ndo pode
nem ser nem ter, embora possa aparecer nos espelhos magicos e caleidoscopios reluzentes da
industria da consciéncia e suas redes de sociabilidade virtual. A busca incessante e obsessiva
pela pedra filosofal que proporciona enriquecimento e poder ilimitados no capitalismo, a

jornada magica através da qual o dinheiro transmuta tudo o que toca, deve justamente ser
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transmutada ndo em vida eterna e ouro infinito, mas no cuidado com a humanidade, com as
outras espécies e com o planeta como um todo.

Na verdade, a mais valiosa e magica substancia que possuimos € 0 nosso espirito e sua
forca projetiva, cujo sentido ¢ a expressdao da propria individualidade desse ser-espécie. Mais
valiosa que toda a objetividade da ciéncia real e verdadeira, ¢ a objetividade social do desejo
humano e todas as suas forcas essenciais, a validade social do que ¢ produzido pela
materialidade imaterial. Tal qual a historia da alquimia, a histéria do capitalismo ¢ uma
fascinante mistura de mito, misticismo e ciéncia cujas raizes remontam a antiguidade. Assim
como os alquimistas, ainda hoje buscamos uma substancia lendaria que transforme metais
comuns em ouro, cure doengas e proporcione a imortalidade. Nao apenas um processo fisico,
mas uma metafora que organize a vida em sua transformacao espiritual e a ilumina¢do. Como
o mito dos alquimistas contribuiram para o desenvolvimento da quimica moderna, o mito do
dinheiro leva ao desenvolvimento das potencialidades racionais do ser humano, embora, até
agora, escravizada em si mesma, como num suplicio de Tantalo. A transformacgao social do
anseio por purificacdo e perfeicdo no anseio por reconhecimento da imperfeicdo e da
impureza da vida pode nos ajudar a superar a tendéncia fascista que hoje ameaga destruir a
vida na Terra. Talvez o segredo pela busca de um elixir da longa vida que perpassa diversas
culturas humanas esteja escondido no fato 6bvio de que s6 podemos nos isolar através de
nosso relacionamento social. Um relacionamento social que remonta a origem da vida no
planeta, desde o comportamento amebodide até o comportamento consciente do ser humano,
em relagdes sociais extremamente rudimentares que existiram por milénios antes da existéncia
de sociedades propriamente ditas. De Paracelso a Isaac Newton, dos tiranos mindicos a Luis
X1V, de Salomao a Rockefeller ou Elon Musk, permanece o mistério que faz o simbolico ser
mais real do que o real propriamente dito na vida humana. Da fome mais animalesca a busca
por conhecimento, transcendéncia e transformagdo inerente ao desejo de explorar o
desconhecido, temos nossa projetividade e o que ela criou como o nucleo de elaboragdo social
de nossa propria existéncia gregaria. Em poucas palavras, somente através do comunismo
poderemos satisfazer plenamente nosso egoismo sem que para isso seja preciso nos destruir.
Afinal, o espectro que antes rondava a Europa hoje ronda o mundo todo. O desejo humano
por liberdade, dignidade, amor, carinho, cuidado, reconhecimento. Nem todos os gastos com a
industria da consciéncia conseguiram eliminar o sonho primevo de uma sociedade sem
classes. Urge liberarmos as paixdes e todas as forgas essenciais que constituem o espirito

sensivel da ruptura através da qual o sentido da historia foi eclipsado. O proprio capital
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suprime — e tem que suprimir — o trabalho enquanto base miserdvel da exploragdo para
transformar tal superagdo em meio absoluto de uma inaudita opressao total. Mas, tornou-se
patrimonio da historia a revelagao de para estancar este roteiro nao basta o combate ecoOmico,
¢ preciso também superar acontecimentos dos mais funestos da histéria humana, que foram a
separa¢do do poder civil do poder militar, a inauguracdo da civilizagdo as custas da opressao
das mulheres, da escravidao, da familia monogamica, do direito de heranga, do patriarcado.
Pois ¢ nas forcas essenciais humanas que estao guardadas as possibilidades de uma nova vida.
Numa palavra, a voz do coracdo. Essa sempre foi e serd a for¢a que governa o mundo
humano, em meio a todas as outras condi¢des materiais, por mais insalubres que possam ser
perante nosso espirito. Mesmo com tanto dinheiro, a comida e agua que faltam faltardo ainda
mais para cada vez mais pessoas. E quanto mais dinheiro houver, mais ele faltara, pois ¢ a
materializa¢cdo de uma seda ou sede infinita que se organizou enquanto modo de produgdo.
Essa ¢ a possibilidade do desenvolvimento do intelecto geral abrir caminhos para que a
materialidade imaterial coloque em cheque a existéncia do atual modo de vida da humanidade
em geral e do capitalismo em particular.

A tentativa de enfraquecimento da tendéncia comunista, tanto pela industria da
consciéncia quanto pelo enfraquecimento dos movimentos politicos que se arvoram no
comunismo, contrasta com uma forca cada vez mais fervilhante, acumulada como as
necessidades, as perspectivas, os habitos e experiéncias humanas. Chegamos ao ponto em que
a humanidade nao precisa trabalhar para produzir. Nao ¢ mais o tempo de trabalho enquanto
medida do valor que se apresenta como a possibilidade de que o paraiso prometido seja
acessivel para dez por cento da humanidade, enquanto os donos do mundo fazem desabar o
inferno nas cabecgas e nos corpos das massas ondulantes, ou de que o paraiso seja para todos,
as custas do inferno para a minoria de monstrengos a servico do egoismo em acordo consigo
mesmo.

O que estd em jogo no primeiro plano ¢ o nucleo das paixdes, dos habitos, das
experiéncias, dos interesses que alimentam os individuos nessa dinamica que formou e forma
as contradicoes, as lutas, as dores e os prazeres do espirito sensivel humano, que existe na
forma de comunidade, ainda que alienada de si mesma. Quando a humanidade se encontra a
beira do abismo, ¢ o momento em que ela nunca esteve tdo proxima de si, com tantas
potencialidades ao seu alcance. O que definird os rumos a serem seguidos e

fundamentalmente essa dimensao imaterial da materialidade, cuja apropriagdo pelo capital se
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generalizou no auge da industria da consciéncia que integra todos os paises industrializados
no mercado mundial.

E assim, concluimos nossa jornada. Nos atrevendo a propor como programa um debate
publico sobre o que queremos enquanto humanidade. Nao um debate jornalesco, que as
pessoas leem voltando do trabalho e se sentem mais cultas a cada dia que “caminham para a
morte pensando em vencer na vida”. Mas um debate-constru¢do constante, que se dé no
trabalho, no lazer, no amor e no 6dio. Pratica e teoricamente, enquanto um exercicio constante
que nos possibilite a constru¢do de um mundo mais saudavel de corpo-alma. A declinagdo da
linha reta de nosso movimento humano, de nossa histéria ¢ de nossa natureza, de nosso
destino, significa suprassumirmos impeto dilacerante de nossa propria energia vital consciente
para que ele ndo avance sobre tudo e todos, buscando reduzir a vida a sua escrava ou defunta
ferida de morte por sua flecha venenosa. Como dissemos no inicio da caminhada, ou seremos
grandes como os atenienses e refundaremos a humanidade e sua relagdo com a natureza sob
os escombros de nosso proprio querer, ou, apos passarmos muitos milénios cavando, nos
contentamos com uma minhoca e nao com o tesouro que sao as proprias formas de vida que
cresceram em nosso pequeno ¢ fascinante planetinha azul. Para além de nosso moribundo
pragmatismo, € preciso querer. Mais do que nunca € preciso preparar nossos coragdes e seguir
de olhos atentos e narinas abertas e, enquanto houver luz e cheiro de pdlvora, seguir
guerreando com armas de flores dos dtomos mais finos, até transforma-las numa impetuosa

primavera, tdo exuberante que vencera os canhdes quanticos inteligentes e atomicos.
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