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RESUMO

O trabalho aborda a realidade educativa do povo Akwé&/ Xerente, com o objetivo de
compreender as relagdes entre o seu o seu modelo proprio de educagdo, baseado na oralidade, e
os modelos e praticas educativas escolarizadas, baseadas na escrita. Para tanto, fago uma
descrigdo do sistema e dos processos tradicionais de formacgao e socializacao dos jovens Akwé
e do Wara, institui¢do educativa, conduzida pelos velhos que sdo responsaveis por essa
formagdo. Também observei as praticas cotidianas da aldeia Kakumhu / Riozinho e da escola
Wakomeékwa, locais escolhidos para realizagdo da pesquisa etnografica. Os interlocutores
principais da pesquisa foram os ancidos e sabios da regido, bem como os professores da escola
mencionada. Os resultados da pesquisa revelam, por um lado, uma contradi¢do entre os dois
modelos de educacao abordados. Por outro lado, também revelam uma busca de didlogo entre
eles e entre os saberes proprios de cada um. Essa busca de didlogo € percebida principalmente
nos discursos e praticas dos professores, que acreditam que os saberes tradicionais devem ser
valorizados e incorporados no curriculo escolar. Ja os ancidos demonstram desconfianca com
relagdo a escola e aos professores e apontam muitas restricdes no que se refere a socializacao
dos saberes para todos na escola. Isso ocorre porque a sociedade Akwé se subdivide em clas e
cada um deles considera sagrado e como patrimdnio particular, os conhecimentos que vém
guardando, de geragdo em geragdo. E necessario, que a comunidade se aproprie de sua escola e,
ao mesmo tempo, que a escola conquiste a confianga da sua comunidade. Percebo também a
necessidade de um consenso, em que sejam acordados os tipos de conhecimentos que podem
ser compartilhados na escola.

PALAVRAS-CHAVE: Direitos humanos. Educagao intercultural. Akwé&/Xerente
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AKWE MRMEZE

Hésuka Akwe& nim rommadka wa, katd ktawanko nim rommadka wa kri rowahtuzem wa aimo
sissu némr pibuma, it samar wahiku pibuma watd kréwi sna kmadak, kato it kuikre pibuma
dure, are ponkwané ha romkmadka Akwe té katd ktdwankd t€ aimd itkma sdakba pibuma.
Tan€mme, wazatd kuikre it tma ropibui snd nhané aimd romkmada kuitab sna krhémba mndze
Akwe€ kma, waw€ aimd waptem ma ward wamha romkmadkad mnd kré rowahtu ndze dure it
wasku pibuma. Tazi wato, aimo kréwiré kmadak, wa, katé bda ssdre it wahibu, kri rowahtuze
dazakru Kakumhu / Riozinho na Twamtré wa, taha dazakru katdé kréwim ha dazakrui wadi mnd,
taha it smistu t6 it tma ropibui pibuma it kuitre pibuma hésuka wa. It sdakba ndri t6 iptokrda,
wawé, katd hésuka nd rowahtukwai nori. Are tetd aimo rowahtukwai nori romkmada sissu
némr pibuma kuzurkw. Are waw€ nodrai sim romkmadka wa aimo psé€ zawre kod Akwe& nim
romkmada sikusbimra pibuma ktawankd t€ tme, rowahtukwai norai kma tét6 dure wawé nori
aimd kma sabu Akw€ nim romkmada adu té samar wahiku psé mnd kopra zatdé aimod
romkmadka twi snasikutor kri rowahtuzem wa. Are Akw€ nori, dasiwawi mnd ba romkmadka
mno kré wasku mnd kodi dure, tma sawi mndodi, siwakru kddi aim6 dure romkmadka wasku
ha. Twa, t6 aim0 kbure Akw€ ndri sissum sna romkmada hésuka naha t€kmadka préwamsi zato
ps€ sna aimd romkmada md, tetdé aimd dure dasipra re zawre ndmr, t6 aimd kbure sna kma
dasiwapar wa katd kmadasidur mnd wa zatd aimd kri rowahtuzem wa psé€ sna rowahdu ndomr.

PALAVRAS-CHAVE: Kbure ma romkmada. Dasikapko mndpa krsisdakba mnodzé. Akwe/
Xerente
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ABSTRACT

This paper deals with the educational reality of the Akw¢ / Xerente people, with the objective
of understanding the relations between their own oral model of education, and the educational
models and practices based on writing. To do so, I describe the system and processes of
formation and socialization of Akwé and Wara youngs, an educational institution, managed by
the elderlies, who are responsible for this formation. I also observed the daily practices of the
Kakumhu / Riozinho village and the Wakdmé&kwa school, places chosen to perform the
ethnographic research. The main interlocutors of the survey were the village elders and sages,
as well as the teachers of the mentioned school. The results of the research reveal, on the one
hand, a contradiction between the two models of addressed education. On the other hand, they
also reveal a search for dialogue between them and between the specific knowledges of each
one. This search for dialogue is perceived mainly in the discourses and practices of teachers,
who believes that traditional knowledges should be valued and incorporated into the school
curriculum. The elders, on the other hand, demonstrate distrust of the school and teachers and
point out many restrictions on the socialization of knowledge for all in school. This is because
the Akwé society is subdivided into clans and each of them considers a sacred and particular
patrimony the knowledge they have been keeping, from generation to generation. It is
necessary that the community take ownership of your school and, at the same time, it earns the
trust of your community. I also see the need for consensus, in which are agreed upon the types
of knowledges that can be shared in the school.

KEY-WORDS: Human rights. Indigenous education. Akwé /Xerente.
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APRESENTACAO

Nesse trabalho apresento os resultados finais de minha pesquisa de mestrado realizado
junto ao Programa de P6s-Graduacao Interdisciplinar em Direitos Humanos da Universidade
Federal de Goids. O objetivo geral da pesquisa ¢ descrever, analisar e compreender os
processos educativos existentes nas comunidades Akwe / Xerente.

Na condicao de professor indigena da etnia Akwé&/Xerente, pretendo abordar a partir da
concepcao de educagao intercultural, e dos estudos interdisciplinares, a realidade educacional
do meu povo, tendo como foco a Aldeia Riozinho Kakumhu e sua escola: Escola Indigena
Wakomekwa, situadas no municipio de Tocantinia, no Estado do Tocantins. Procuro
compreender tanto os processos tradicionais de educacdo proprios do povo Akwe€, como os
processos educacionais escolarizados, que foram introduzidos pela sociedade envolvente e que
sdo hoje vivenciados cotidianamente pelo povo Xerente.

Inicialmente a educacdo escolar foi imposta as sociedades indigenas no Brasil,
desrespeitando suas especificidades culturais e linguisticas. Foi usada como instrumento de
aculturacdo e de dominagdo. Tinha como objetivo ensinar a lingua portuguesa e converter os
indigenas aos modos de ser dos demais brasileiros. Entretanto, ndo alcangou resultados
positivos e poucos indigenas aprenderam a leitura e a escrita. Atualmente, existe um suporte
juridico que garante aos povos indigenas o direito de serem alfabetizados e escolarizados nas
suas linguas maternas, que ja produziu uma geracdo jovem com algum grau de educacdo
escolar. Também se percebe cada vez mais a necessidade da escrita, seja como mecanismo de
fortalecimentos das linguas maternas, seja para o uso do portugués como lingua instrumental.
Entretanto, a aquisi¢do e dominio da escrita pelas criangas indigenas ainda continua sendo um
grande desafio, ou pela resisténcia que as comunidades indigenas ainda tém com relagdo a
escola, ou porque essa escola ndo se adequou aos modos de vida dessas comunidades. Ou ainda
por falta de professores preparados para conduzirem os processos de ensino nas aldeias.

Apesar das politicas de educacdo intercultural, implementadas nas ultimas décadas, o
acesso a educagdo escolar para os povos indigenas ainda ¢ dificil. Os mesmos ainda se
encontram as margem dessas politicas, principalmente no que se trata do ensino superior. No
caso do povo Xerente, poucos conseguiram chegar a esse nivel de ensino. No meu caso
particular, fui alfabetizado aos 19 anos de idade e ndo tive uma vida escolar regular. Ainda
tenho algumas dificuldades, que tento superar a cada dia. Ainda assim, sou o primeiro
representante do povo Xerente a ter acesso a um curso de pos-graduacgdo. Tentando fazer jus ao
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faz a trilha espero, com o meu ingresso, abrir caminho para outros, bem como contribuir para
pensar e construir uma escola indigena diferente mais adequada ao modos de vida de suas
comunidades. Para tanto, ¢ necessario conhecer a trajetéria da educacao escolar e as realidades
das escolas existentes nas aldeias, bem como as formas de relacdo dessa escola com os
processos formativos proprios dos povos indigenas.

Com a finalidade de entender esses processos, na sua complexidade, pretendo situar a
realidade educacional Akwé&/Xerente no contexto mais geral da Educagdo tradicional desse
povo, bem como na politica educacional brasileira, que prevé o direito dos povos indigenas a
uma educacao diferenciada de acordo com a sua experiéncia sociocultural.

Neste sentido, como objetivos especificos da pesquisa, pretendo: a) analisar os
instrumentos juridico-normativos (leis, diretrizes, referenciais etc.) que orientam as politicas e
acdes de educacdo escolar dos povos indigenas no Brasil; b) descrever e interpretar os
processos tradicionais e praticas milenares de educacdo e de aprendizagem do povo Akwé; c)
compreender as praticas educativas presentes no contexto escolar Akwe/Xerente, com especial
aten¢do para as relagdes e dialogos entre essas praticas e a educacdo tradicional do povo Akwe
/ Xerente, considerando as garantias legais a uma educagdo diferenciada e a valorizagdo dos
saberes indigenas, suas pedagogias, suas linguas e culturas proprias.

A metodologia adotada na pesquisa ancora-se numa abordagem qualitativa e se
constitui de: a) estudos bibliograficos das etnografias classicas produzidas sobre o povo
Akweé/Xerente; b) revisdo documental de instrumentos juridicos sobre os direitos culturais dos
povos indigenas. Serdo priorizados os documentos produzidos no ambito de politicas,
programas e acoes de orgaos publicos responsaveis pela educagdo escolar indigena no Brasil;
c) pesquisa etnografica, tendo como referéncia as contribuigdes tedrico-metodologicas de
Malinowski, que desenvolveu o método da “observagdo participante” na antropologia (1978);
Clifford Geertz e sua teoria da interpretacdo das culturas, a partir de uma “descri¢do densa” do
“discurso social”, este compreendido ndo apenas como relatos orais, mas também como
comportamentos e atitudes (1989) e Roberto Cardoso de Oliveira, que propde a compreensao
das relagdes entre pessoas, povos e culturas a partir da “fusdo de horizontes” (1988).

Apesar de conhecer e visitar outras areas e aldeias do povo Akwe€, a etnografia foi
realizada, principalmente, na Aldeia Riozinho Kakumhu, elegida como local para a observagao
direta, sobretudo em contextos e espacos educativos da referida aldeia, incluindo a sua escola,
a Escola Indigena Wakomeékwa.

Além da observagao direta e participante, as informag¢des foram complementadas com

conversas informais e entrevistas tematicas e historias de vida. Nesse caso, os interlocutores



privilegiados foram os professores da Escola Indigena Wakomékwa e os sabios ancidos,
responsaveis pela educacio de jovens e criangas conforme a tradi¢do Akwé&/Xerente.

A relevancia desta pesquisa estd na possibilidade e no desejo de contribuir com o povo
Akwe/Xerente ¢ com nossas escolas e professores no sentido de construirmos projetos
pedagogicos proprios, que considerem nao s6 a necessidade de acesso ao saber escolar, ao qual
tem direito qualquer cidaddo brasileiro, mas que também contemplem os saberes proprios de
povo Akwé&/Xerente, suas ciéncias, suas pedagogias e formas proprias de educagao.

Por outro lado, sera uma importante contribuicao pelo esforco de recuperagao, a partir
da memoria dos velhos, de aspectos dos processos tradicionais de educagdo / socializagdo, que
j& ndo fazem parte da pratica educativa atual. Muitas dessas praticas cairam no esquecimento,
devido ao intenso contato vivenciado pelos Akwe / Xerente com a sociedade nao indigena e as
imposigoes decorrentes deste contato. O registro e a sistematizacdo dos saberes e praticas
tradicionais, bem como da experiéncia Akw€ / Xerente com a educacdo escolar, sdo de
fundamental importancia para a compreensdo da realidade educativa atual do meu povo,
podendo servir como referéncia para os professores e para a sociedade Akwe€ na construcio de
propostas pedagogicas proprias para nossas escolas.

Para compreender o contexto educacional Akwé / Xerente, consultei obras que tratam
desse povo e de suas praticas educativas. Neste sentido, foram de fundamental importancia os
trabalhos classicos de antropdlogos e historiadores, tais como Robert Lowie (1941) e Curt
Nimuendaju (1930, 1937 e 1942), que fizera as primeiras descrigdes etnograficas sobre o povo
Akwe / Xerente.

Para analisar tal contexto, parto de uma perspectiva interdisciplinar refletindo sobre os
direitos a uma educagdo culturalmente diferenciada, como direito cultural e direito humano,
tomo como referéncia contribuigdes tedrico-conceituais de varios campos do saber, sobretudo
da antropologia, da educacao e do direito.

O referencial tedrico-conceitual da pesquisa estd centrado nas nogdes de
interdisciplinaridade, conforme entendida por Olga Pombo (2003); de identidade e de grupos
étnicos, conforme estudo de Fredrik Barth (2000) e de interculturalidade, conforme Guenther
Dietz (2012) e Leitdo (2013), compreendida como a busca do didlogo entre as culturas em que
haja respeito e aprendizados mutuos. Nesse sentido, interculturalidade se distingue da
concepc¢ao de multiculturalismo, pois remete nao so a relagdo entre culturas, mas a um didlogo
de consideracao e respeito entre individuos de culturas diferentes.

Também tomo como referéncia o texto de Boaventura Sousa Santos, prefacio do livro o

discurso sobre as ciéncias (1987). No texto, este autor discute e hegemonia das ciéncias



ocidentais, que se impdem sobre outras formas de conhecimento, destruindo, ocultando e
marginalizando os saberes de povos que foram colonizados e ressalta a necessidade de romper
com essa hegemonia, descolonizando o saber e dando voz as ciéncias desses povos.

Os estudos de Olga Pombo (2003) foram fundamentais para a compreensao do conceito
de interdisciplinaridade, para o qual, segundo ela ndo existe uma defini¢ao exata, pois se trata
de uma discussdo ainda inicial e em construgdo. Para definir interdisciplinaridade, Olga Pombo
recorre a quatro outras nog¢des, multidisciplinaridade,  pluridisiciplinaridade,
interdisciplinaridade e transdisciplinaridade, que mantém semelhangas entre si, vindo de uma
mesma raiz, a palavra disciplina. Os termos mencionados referem-se, todos eles de alguma
forma, a ideia de disciplinas que se juntam, se relacionam, dialogam entre si, estabelecem uma
acao reciproca, dao origem a outras disciplinas.

As contribui¢bes de Boaventura Sousa Santos, no livro acima mencionado,
principalmente no topico Todo o conhecimento é local e total (1987, p. 73), sdo de fundamental
importancia, sobretudo quando este autor questiona a forma como o conhecimento se organiza
dentro dos parametros da ciéncia ocidental moderna, que leva a especializagdo do saber as suas
ultimas consequéncias e estabelece rigidas fronteiras entre os campos do saber. Desse ponto de
vista, considerando que o saber indigena tem um carater abrangente, a contribuicdo desse autor,
em didlogo com Olga Pombo sera importante para refletir ¢ melhor compreender a educagao no
contexto Akwé/Xerente.

No que se refere as concepgdes de grupos étnicos e identidades étnicas, adoto a
definicdo feita por Fredrik Barth (2000). Para esse autor, as identidades étnicas se definem
através da auto-identifica¢do pelos proprios individuos, como pertencentes a um determinado
povo, bem como do reconhecimento externo dessa identidade.

Os grupos étnicos sdo identificados por quatro caracteristicas principais: o vinculo a
uma cultura compartilhada; caracteristicas biologicas comuns; um sistema comunicagdo
linguistico conhecido e usado por todos; a existéncia de membros que se identificam e sdo
identificados como parte do grupo. Entretanto, Barth desloca o foco do carater simplesmente
descritivo do grupo étnico, enquanto conceito e chama a atengdo para as relagdes existentes
entre os povos; e para as fronteiras que sdo construidas por cada um deles para se distinguirem
enquanto grupos especificos. Existem entre os grupos étnicos, muitas vezes, situagdes de
segregacgao e, rivalidade e muitas, vezes relagdes solidarias (BARTH, 2000).

A dissertacdo esta organizada em trés capitulos. No primeiro, fago uma
contextualizagdo das politicas indigenistas no Brasil, dando destaque para as politicas de

educacdo voltadas para os povos indigenas e, em especial, as do Estado do Tocantins, onde
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vive o povo Akwe / Xerente. Apos fazer um breve historico da educagdo escolar indigena no
Brasil, destaco o periodo situado nas ultimas décadas. Caracterizo esse periodo como
pluralista, por reconhecer a existéncia da diversidade cultural e linguistica do pais e por
produzir uma legislacdo que respalda uma politica educacional especifica para os povos
indigenas, conforme seus contextos culturais.

O segundo capitulo trata da organizagdo social Akwé / Xerente e de suas praticas
educativas e aborda as divisdes clanicas e suas rivalidades e solidariedades. Também ¢ feita
uma descricdo do Ward, instituicado educativa tradicional do povo Akw€, bem como dos
processos sistematizados de formagdo dos jovens Sipsa wapte (meninos) e bakrda wapte
(meninas) nesse sistema, que se organiza em varios estdgios, indo desde uma educacdo
elementar até uma formacao especializada.

O terceiro capitulo trata das relagdes entre a educagdo tradicional Akwe e a educagdo
escolar e dos possiveis didlogos entre essas duas modalidades de educagdo, caracterizadas, uma
pela oralidade e a outra pela escrita. Neste mesmo capitulo, para contextualizar a realidade
estudada, descrevo brevemente, a partir das informagdes etnograficas, a regido onde estdo
situadas as reservas indigenas Xerente, a aldeia Kakumhu / Riozinho e a escola Wakomékwa,

onde foi realizada a pesquisa etnografica.



CAPITULO 1 - Politica Nacional de Educacéo Escolar Indigena no Brasil

A trajetoria da educagdo escolar de povos indigenas no Brasil se configura conforme
cada periodo histdrico do pais, adquirindo caracteristicos especificas conforme cada um desses
periodos. Alguns autores classificam essa trajetoria em trés grandes fases: 1) assimilacionista,
abrangendo o periodo do Brasil Colonia e Império; 2) integracionista, que tem inicio com o
Brasil Republica e 4) pluralista, referente as ultimas décadas, cujo marco legal ¢ a Constitui¢ao
Federal de 1988.

O periodo classificado como assimilacionista se caracteriza pela atuacdo da igreja
catolica, e de missiondrios jesuitas, brago direito de sustentagdo da politica colonial da Coroa
portuguesa, interessada em explorar as riquezas do pais e dominar os povos nativos que aqui
viviam e que foram denominados de indios. O olhar etnocéntrico da Europa sobre o resto do
mundo duvidava da humanidade desses povos ¢ apenas em 1630 o papa reconheceu que
indigenas eram humanos e que “tinham alma”. Através do Alvard Régio de 1 de Abril de 1680
a Coroa portuguesa reconheceu que deveria respeitar a posse dos povos nativos sobre suas
terras, por serem estes os primeiros ocupantes da mesma. Infelizmente o Alvard foi pouco
respeitado, visto que as terras indigenas tornaram-se objeto de explora¢dao do poder colonial.

Para garantir a colonizag@o dos territorios era legalmente permitido o exterminio ou a
escravizagdo dos nativos. Assim, as vezes os povos indigenas eram submetidos ao trabalho
forgado para manter as atividades nas colonias da Coroa portuguesa, ou eram confinados em
aldeamentos missiondrios. As agdes missiondrias tanto pretendiam converter os indigenas ao
cristianismo e aos costumes ocidentais, como poderia escraviza-los, em casos em que eles
resistissem ao poder colonial.

Os colonos contavam com apoio explicito por parte da Coroa portuguesa, sendo com
estimulo das autoridades da época. Um exemplo desse apoio explicito foi a edigdo da Carta
Régia de 02/12/1808, que declarava como devolutas as terras que fossem conquistadas dos
indios que resistiam a colonizagdo, estabelecendo as chamadas “guerras justas”. Uma das
estratégias do “homem branco” era dividir as populacdes indigenas, fazendo aliangas com os
primeiros conquistados, se aproveitando das rivalidades entre os grupos étnicos e ampliando as
aliangas com demais indigenas. Essa pratica facilitava os ataques a muitas populagdes nativas,
ampliava o conhecimento dos colonizadores sobre o territorio e facilitava a instalagdo das
coldnias e a exploracdo desses territorios pela Coroa portuguesa (LEITAO, 1998: 46)

Como estratégia de desobstru¢do dos territdrios a serem colonizados, foram construidos



os aldeamentos, vilas missionarias onde eram reunidas comunidades indigenas sob a
administracdo de ordens “religiosas Jesuitas” (Almeida,1997). A educacdo voltada para os
povos indigenas nesse periodo visava a catequizacdo e conversdo ao cristianismo. Pretendia
prepara-los para a vida civilizada conforme os padroes ocidentais. Suas linguas e culturas eram
concebidas como obstaculos a serem eliminados e as identidades indigenas deviam ser
substituidas pela identidade genérica de “cidaddos civilizados”. A politica assimilacionista
prevaleceu em todo o periodo colonial tendo continuidade no Brasil Império, que através do
Decreto 426 de 1845, tragava diretrizes e normas para administragcdo dos indigenas brasileiros e
buscavam minimizar os conflitos entre as populacdes indigenas e os “brancos”. As terras eram
ocupadas pelos colonos e os povos indigenas eram expulsos das mesmas.

Neste contexto, os indigenas deveriam ser sedentarizados nos aldeamentos
missionarios, abrindo espacos para a exploracao das riquezas dos seus territoriais ancestrais. As
acOes missiondrias tiveram grande influéncia sendo responsaveis pela conversdo de muitos
indigenas ao cristianismo, ao mesmo tempo em que eram doutrinados também serviam ao
trabalho escravo na agricultura.

O chamado “Diretério dos indios”, criado por Marqués de Pombal em 1757 e extinto
em 1798, (Regimento 1758), também conhecido como “Diretério de Pombal”, tinha como
finalidade tratar, dentre outras, das questdes referentes a liberdade e a educacdo dos indios
(ALMEIDA,1997). Entre 1750 e 1577, com as politicas do Marqués de Pombal ocorreu a
expulsdo dos jesuitas e foi decretada a “liberdade de indios”. Os aldeamentos foram
desativados e alguns foram transformadas em povoados, vilas e futuras cidades brasileiras, com
a preocupagao de consolidar uma Unica politica cultural na col6nia. Nesse mesmo periodo,
Pombal proibe o uso da lingua geral criada pelos jesuitas a partir das linguas faladas pelos
povos Tupi, inclusive com versdo escrita em forma de gramaticas e dicionarios. O uso do tupi
foi proibido e o portugués foi declarado como a lingua oficial (LEITAO,1998).

As concepgdes integracionistas foram adotadas no indigenismo brasileiro com o
advento da Republica e das nocdes positivistas de desenvolvimento e progresso. As poucas €
pontuais agdes voltadas para a educacdo escolar tem inicio com a criagdo do SPI - Servico de
Protecdo ao Indio. A criagdo deste orgdo, em 1910, foi o primeiro ato do governo republicano
no sentido de desenvolver uma politica voltada para a prote¢do e, ao mesmo tempo, controle
tutelar dos povos indigenas. Conforme essa politica esses povos sdo considerados
“relativamente incapazes” e por isso, sujeitos a um regime especial, o regime da tutela como
principio regulador das suas relacdes com o Estado. Essa condi¢ao juridica prevaleceu em toda

a legisla¢do nacional, sendo alterada apenas com a promulgacdo da Constituicdo Federal de



1988 (LEITAO,1998).

A concepcao integracionista estava contextualiza nos esforcos de integracao e unidade
nacional, que previa a integracdo e o desenvolvimento do pais, através da exploragdo das
riquezas naturais do territério ocupado pelas populagdes indigenas, bem como a integragao
dessas populagdes a nagdo brasileira. Nesse sentido o Estado, ao mesmo tempo em que
protegia esses povos, também controlava e administrava suas vidas, sob a alega¢do de que
estava criando condi¢des para a que a integragdo ocorresse de forma gradual e continua de
forma a evitar choques culturais violentos.

As Cartas constitucionais de 1934, de 1937, de 1946 e de 1967, bem como a emenda
constitucional de 1979, deram maior visibilidade aos indigenas. Porém, os documentos
constitucionais citados estdo orientados pela ideia de integragdo. O Estatuto do indio, de 1973,
também ¢ composto por um conjunto de normas e regras, que estabelecem principios legais de
convivéncia do Indio genérico com a sociedade ndo indigena brasileira, sendo a condigdo de
“Indio” percebida como transitéria. Assim, os costumes e tradicdes indigenas deveriam ser
respeitados nos seus modos particulares, em um processo gradual e continuo, que conduziria a
integracdo destes povos a “comunhdo nacional”, levando-os da condicdo de isolados a de
condigio “integrados”, sem choques culturais violentos (LEITAOS,1998,49).

Em 1960 o SPI enfrentou uma avalanche de denuncias de irregularidades
administrativas, corrup¢do, gestdo fraudulenta do patrimonio indigena, em especial dos
recursos naturais das terras indigenas. Em 1967, o Governo Brasileiro cria a FUNAI Fundacao
Nacional do Indio, com competéncia para exercer o papel de tutora dos povos indigenas e,
dentre outras fungdes, “garantir a posse permanente das terras habitadas pelos indios” e o
usufruto exclusivo dos recursos naturais nelas existentes.

Todas as ag¢des educacionais desenvolvidas pelo SPI partiam desse principio. Inclusive
as primeiras agdes de educagdo escolar bilingue, que tiveram inicio em 1970, através de um
convénio entre a FUNAI — que, na condi¢do de orgdo tutelar, substitui o SPI e o Sammer
Institute of Linguistics. A substituicdo do SPI pela FUNAI, em 1967, e as primeiras acoes de
educacdo escolar bilingue ocorreram assim como resposta as criticas internacionais que
acusavam o Estado brasileiro de promover o exterminio de popula¢des indigenas. (LEITAO
1998).

O Governo Federal comprometeu-se a elaborar uma nova legislacao especifica para os
povos indigenas, que foi aprovada e entrou em vigor em 1973. Trata-se da Lei 6.001/73, o
Estatuto do “Indio”, que ainda hoje nao foi revogada, encontrando-se, em muitos aspectos, em

contradi¢do com a Constituicdo Federal de 1988. Uma proposta de revisdo dessa lei foi



apresentada em 1991 ao Congresso Nacional, sendo revisada em 1994 pela Comissao da
Camara dos Deputados, estando ai arquivada desde 1995.

As primeiras a¢des de educagdo escolar bilingue em areas indigenas tiveram origem no
final de 1950, quando os linguistas do SIL, institui¢do religiosa, iniciaram um programa de
estudos sobre as linguas indigenas no Brasil. A pretensdo era criar escrita para as linguas de
povos considerados agrafos, com o propdsito de traduzir para essas linguas materiais voltados
para a evangelizagdo e conversdo destes povos ao cristianismo. Apds as primeiras experiéncias,
em 1959, esta instituicdo firmou convénio com o Museu Nacional e, em 1963, com a
Universidade de Brasilia com o objetivo de realizar estudos sobre as linguas indigenas
brasileiras. Em 1972, as ac¢des do SIL sao oficializadas através de um convénio com a FUNAL
Os primeiros povos indigenas a serem contemplados com essa politica foram os Karaja, os
Xerente, os Xavante e os Kaingang entre outros (LEITAO, 1998, 56-57).

Assim se adotava novas agdes e novos discursos referentes a educacao escolar indigena,
fundamentados nos principios defendidos pelo Instituto Interamericano Indigenista(Ill), que
recomendava o uso das linguas maternas no processos de alfabetizagdo das criangas indigenas.
Porém, a ado¢do da educagdo bilingue nas escolas indigenas, através da Portaria n°. 75 da
Funai de 06 de julho 1972, que prevé o uso das linguas indigenas entre povos que ndo falavam
o portugués, ocorria ainda dentro de um contexto integracionista (LEITAQO, 1998:50-51).

A concepgao pluralista e intercultural na legislacdo brasileira e nas politicas
educacionais voltadas para os povos indigenas ¢ bem recente e tem como marco a Carta Magna
de 1988, que reconhece que a nagdo brasileira ¢ multiétnica, pluricultural e multilingue,

reconhecendo inclusive as linguas indigenas como linguas nacionais.

1.1. A garantia a uma educacio escolar indigena especifica e diferenciada

A Constitui¢dao Brasileira de 1988, no seu artigo 205, se refere a educagao como direito
de todos e dever do Estado e da familia. Prevé ainda que deva ser promovida e incentivada com
a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho. Especialmente no que se refere aos
povos indigenas prevé, nos artigos 210, 215 e 216, o direito ao exercicio de suas praticas
culturais diferenciadas, considerando o universo cultural e as linguas maternas desses povos.

A partir dessa garantia legal possibilitada pela Constituicao de 1988, foram elaboradas
pelo Ministério da Educagao (MEC) e pelo Conselho Nacional de Educagdo (CNE), diretrizes e

normas especificas para o funcionamento das escolas indigenas. Cabe ressaltar que até entdo os



povos indigenas se encontravam excluidos das politicas de Educacdo do MEC. Um dos
primeiros documentos elaborados pelo CNE foram as Diretrizes Nacionais para Educagdo
Escolar Indigenas de 1993, que traga, em linha gerais, os principios orientadores dessa politica,
prevendo a criacdo das escolas indigenas e outras questdes relacionadas ao Magistério
Indigena.

Vale ressaltar que essas mudancas legais, em grande medida foram motivadas por
reivindicagdes e pressdes dos movimentos indigenas que ganharam forca no Brasil a partir da
década de 1980. A mudancga nas politicas de educagdo escolar indigena também implicaram,
nas ultimas décadas, na necessidade de criacdo da carreira do professor indigena e de
programas voltadas para a sua formagdo, bem como de criacdo de propostas pedagdgicas
proprias. Inicialmente essa formagdo ocorreu em cursos especificos para o magistério,
ofertados pelas secretarias de educacao dos estados em convénio com universidades brasileiras.
Posteriormente, ja na década de 1990, o ensino superior comega a ser ofertado para professores
indigenas, através das licenciaturas em educacdo intercultural, voltadas para a formagao de
professores indigenas em servigo.

No Estado do Tocantins, onde atualmente vivem nove povos indigenas. Entre eles os
Akweé/Xerente, foi inicialmente desenvolvido o Projeto de Formagdo de Professores Indigenas
do Estado do Tocantins, pela Secretaria Estadual de Educagdo desse Estado, em convénio com
a Universidade Federal de Goids, sob a responsabilidade Museu Antropoldgico e da Faculdade
de Letras-UFG, contando também com apoio da FUNALI. Este programa de formagao foi criado
conforme regulamenta a resolugdo 052 do Conselho de Educacdo Estadual do Estado do
Tocantins, em 1998. Ingressaram neste ano noventa e nove professores indigenas, pertencentes
aos seguintes povos: Apinajé, Java¢, Karaja, Kraho, Karaja-Xambioa e Xerente.

O programa acima mencionado continua ativo, porém, sem muita regularidade. Sofreu
varias interrupgdes, devido a ndo destinacdo de recursos por parte do governo do Estado.
Apesar da falta de continuidade, segundo a Professora Cleide Aratjo, coordenadora de
educacdo indigena do Estado do Tocantins, em 2015, o curso de magistério indigena ja havia
formado duzentos e sessenta e oito professoresl. Nesse mesmo ano, um numero de cento e
trinta professores indigenas estavam matriculados neste curso.

Em condi¢des regulares o curso tem a duracdo de quatro anos, ¢ voltado
especificamente para formagao de professores indigenas e possui um curriculo diferenciado,

com relagdo aos cursos regulares de Magistério em nivel médio. Além das disciplinas

! Entrevista com a professora Cleide Aratjo Barbosa, coordenadora de educagio indigena do Estado do Tocantins,
em 30 de setembro de 2016.
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obrigatorias, o curriculo prevé uma carga horaria para realizacao de estagio docente.

No meu caso particular, faco parte, juntamente com outros cinco Akweé/Xerente, do
grupo de indigenas formados no ambito deste programa de formacdo de professores. Ingressei
no ano 2005, numa turma de aproximadamente vinte € cinco alunos, € conclui o curso em
2008, realizei o estagio docente na escola Estadual Cristo Rei da cidade de Pedro Afonso-TO.

O Estado do Tocantins foi um dos primeiros a implantar a politica educacional indigena
especifica e diferenciada para os povos indigenas, no Brasil. O implemento de politicas
educacionais foi possivel gracas a mobilizagao e articulacao de liderangas indigenas do Estado,
que reivindicaram capacitacdo e formagdo continuada para o Magistério Indigena. Em 1998, a
Secretaria de Educagdo do Tocantins criou, o Conselho Estadual de Educacao, composto por
trinta conselheiros, sendo quinze indigenas, entre titulares e suplentes, representando todas
etnias reconhecidas no Estado, por meio da resolu¢do n° 052 (de 30 de junho de 1998).

A participacdo de professores indigenas no Conselho foi essencial para a construcdo da
proposta pedagogica para as escolas indigenas do Tocantins (2013), considerando a realidade
de suas comunidades. Segundo a Proposta, a educagdo escolar ¢ fundamental para reafirmar as
identidades étnicas, recuperar as historias de cada povo, reconhecer e valorizar a cultura
tradicional. Neste contexto, a escola ¢ vista como espaco da reconhecimento da diversidade
cultural e como mecanismo de articulagdo dos saberes indigenas com outros saberes, criando
um dialogo entre a oralidade e a escrita.

Ainda dando sequencia as ac¢des voltadas para criagdo de uma politica diferenciada de
educacdo indigenas, Tocantins realizou o primeiro concurso publico especifico para o ingresso
na carreira de professor indigena em 2008. A formacdo e a titulacdo oferecida no curso de
Magistério permitiu que os professores indigenas do Estado pudessem prestar o curso
regularizando, no caso de alguns deles, a sua situagdo como professores. No processo seletivo,
considerando a diversidade cultural e linguistica bem como a interculturalidade presente na
relacdo entre indigenas e ndo indigenas do Estado, foram utilizadas, além, do portugués, as
linguas faladas pelos candidatos: Apinajé, Kraho, Karaja, Karaja-Xambiod, Javaé, e Xerente?
Na ocasido foram aprovados 37 professores Akwé/Xerente e 32 deles foram efetivados no
cargo de professor, sendo eu um deles.

Atualmente, gracas a garantia legal de direitos a uma educagdo diferenciada, as escolas
indigenas podem ter seus calendarios, projetos escolares e curriculos proprios. Muitas dessas

escolas estdo sendo apropriadas pelas suas comunidades como lugares de valorizagdo de seus

2 Além desses sete povos que tradicionalmente habitam o Estado do Tocantins, vivem ainda popula¢des Krahd-
Kanela, Awa-Canoeiro, e Guarani que vieram ou foram deslocados nas ultimas décadas para a Ilha do Bananal.
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saberes ¢ de suas identidades. Diante dessas mudangas, juridico-legais tem ocorrido por parte
dos professores, um esfor¢co no sentido de estabelecer um didlogo entre as praticas de educacao
escolar e os saberes e praticas educativas tradicionais.

O suporte legal para um nova pratica veio com a Constitui¢ao Federal, promulgada em
1988 (artigos 2010, 215 e 216), com as Diretrizes Nacionais para a Educagdo Escolar
Indigena/1993 e com o Parecer 14/1999. As Diretrizes e o Parecer, ambos do Conselho
Nacional de Educacdo, regulamentam a criagdo das escolas indigenas e o papel do professor
bilingue, além de outras questdes relacionadas a educacao escolar de povos indigenas no
Brasil. A Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional (Lei 9.394, de 20 de dezembro de
1996), no artigo 12, também reconhece o direito das comunidades indigenas exercerem suas
praticas culturais e terem uma educagdo escolar diferenciada, especifica e bilingue®.

Um ano apo6s a promulgacao da CF/88 foi criado Estado do Tocantins, que logo depois
deu inicio a sua politica de educagdo para as comunidades indigenas, garantindo a estes povos
uma educagdo escolar especifica, conforme seus modos particulares, e possibilitando a
participagdo dos mesmos na formulagdo dessas politicas através da sua representacdo no
Conselho Estadual de Educagio®.

A Lei n° 1.038/98 de 22 dezembro de 1998, trata da cria¢ao de Sistema de Educacao
Estadual de Ensino, que comtempla a educagdo escolar indigena, conforme consta nos artigos
42 a 45, na Secao VII “Educagdo para comunidades indigenas”. Esta Lei afirma, em seu
paragrafo Unico, que os programas educacionais deverdo ser formulados com a participacdo
direta dos indigenas e de suas organizacdes ou entidades representativas. Dando continuidade a
estruturacdo um de sistema juridico— burocratico, que contemple as especificidades da
educagdo escolar indigenas, também ¢ criada a Lei n° 10.172/2001, que regulamenta a
formacao de professores em nivel médio.

A necessidade de formar professores em nivel médio se deve a falta de professores com

formacgao superior e a grande quantidade de professores apenas com educacdo basica, atuando

¥ Segundo a LDBEN/96: "Os estabelecimentos de ensino, respeitadas as normas comuns do sistema de ensino,
terdo a incumbéncia de: I — elaborar e executar sua proposta pedagogica". Esta previsdo possibilita as escolas
indigenas terem autonomia para elaborarem seus projetos politicos pedagdgicos.

* Com a base do Referencial Curricular Nacional foi possivel construir, através da Seduc-TO, uma proposta de
politica pedagogica, para as escolas Indigenas do Estado do Tocantins, considerando os grupos étnicos que se
encontram no Estado. Com base no Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas(2002), os
conhecimentos foram organizados da seguinte forma: Linguagens, Codigos e suas Tecnologias: Lingua
Portuguesa, Lingua Indigena, Arte e Cultura, Educagdo Fisica, Ciéncias da Natureza, Matematica ¢ suas
Tecnologias: Quimica, Fisica, Biologia, Ciéncias ¢ Matematica. Ciéncias Humanas e suas Tecnologias: Historia,
Geografia, Filosofia, Sociologia e Ensino Religioso. Parte Diversificada: Historia e Cultura Indigena, Esporte e
Lazer, Lingua Estrangeira Moderna-Inglés.
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sem formacdo especifica para o MagistérioS. Até 20006, entre os Akwé&/Xerente, havia apenas
dois professores com formacao universitaria, que também eram os unicos de todo o povo com
formagao superior.

A oportunidade de ampliar o nimero de professores Akweé/Xerente com formacao
universitaria vem em 2007, com a criacdo da Licenciatura em Educacgdo Intercultural pela
Universidade Federal de Goiés, que, atendendo as demandas dos povos indigenas da regido,
elabora um projeto especifico para formar professores indigenas. Neste ano ingressaram na
UFG sessenta professores indigenas das seguintes etnias, Apinajé, Gaviao, Javaé, Karaja,
Karaja- Xambiod, Krikati, Kraho, Tapuio, Tapirapé, e Akwé&/Xerente. O referido curso teve
inicio em 2007 e continua em funcionamento realizando processo seletivo para o ingresso de
professores indigenas, anualmente. Atualmente frequenta o curso mais de vinte etnias®. J4
graduou seis turmas e mais de duzentos professores, sendo eu um dos egressos.

A Licenciatura em Educacdo Intercultural, especifica para formar professores indigenas
em nivel superior, foi uma grande conquista dos povos indigenas da regido e foi pensada
juntamente com os mesmos, considerando a diversidade cultural, as linguas faladas e os
saberes proprios. Pode ser considerada um marco histérico no centro oeste brasileiro.

O curso ¢ realizado em cinco anos, sendo dois de matriz basica, com conhecimentos
gerais para todos os alunos, e trés de matriz especifica, quando os estudantes podem escolher
entre as areas de ciéncias da natureza, ciéncias da linguagem e ciéncias da cultura. Esta
organizado em quatro etapas intensivas ao ano, sendo duas realizadas na UFG e duas nas terras
indigenas. Todos estudantes sdo professores em exercicios em suas aldeias. Por isso as etapas
na UFG ocorrem em periodo de férias.

Os principios orientadores do projeto sdo os conceitos de interculturalidade,
transdisciplinaridade e sustentabilidade. No que se refere a interculturalidade, o projeto
pedagbgico prevé a troca de saberes e a valorizagdo dos conhecimentos indigenas. Para tanto,
as linguas indigenas sdo usadas na escrita dos trabalhos académicos e os sdbios ancidos
indigenas colaboram com a orientacdo dos alunos, nos casos em que os temas escolhidos
tratem das culturas e dos conhecimentos indigenas. Além disso, as defesas de trabalhos de

conclusdo de curso ocorrem nas aldeias de origem dos estudantes e os ancidos, que

> A Lei no 1.038\98 de 22 de dezembro de 1998, que cria o Sistema Estadual de Ensino do Tocantins, ja
contemplava a educacdo escolar indigena. A Se¢do VII, nos artigos 42 a 45, afirma que ¢ prioritario, no Sistema
Estadual de Educacdo, a educagéo escolar das sociedades indigenas e ressalta, no seu paragrafo unico, que “...0s
programas educacionais deverdo ser formulados com a participacdo das comunidades indigenas, de suas
organizagdes e entidades representativas. (Lei no 2.139, de 03 de setembro de 2009, que dispde sobre o Sistema de
Ensino, no ambito do Estado do Tocantins).

6 Apinajé, Gavido, Javaé, Karaja, Karaja- Xambiod, Krikati, Kraho, Tapuio, Tapirapé, Akwé/Xerente, Kuikuro,
Waura, Kamayura, Xavante, Xacriaba, Guarani, Guajajara, Kanela.
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participaram da orientagdo, também fazem parte das bancas avaliadoras.

No terceiro ano do curso, cada aluno escolhe um tema para o seu trabalho final,
conforme a area de formacdo pela qual optou (ciéncias da natureza, ciéncias da linguagem,
ciéncias da cultura). Os trabalhos podem abordar temas referente as tradigdes e aos saberes
proprios de culturas indigenas (intraculturais) ou temas préoprios de contextos interculturais e
de interesse mais global.

Entretanto, uma andlise preliminar dos trabalhos apresentados pelos alunos egressos do
curso, demonstra que existe uma preferéncia pelos temas que se referem aos saberes de cada
povo. Esses trabalhos apresentam objetivos voltados para o fortalecimento dos saberes que se
encontram sob o risco de desaparecerem. Pretendem valorizar as ciéncias e as filosofias
proprias destes povos, resgatar conhecimentos que atualmente existem apenas na memoria dos
ancidos e retomar praticas tradicionais que atualmente ja ndo sdo recorrentes.

Podemos mencionar, por exemplo, alguns trabalhos apresentados pelos
estudantes/professores Akwe/Xerente para conclusao do curso de Licenciatura em Educacio
Intercultural da UFG. A maioria dos autores declaram o desejo de contribuirem para o
fortalecimento e a valorizagdo dos conhecimentos proprios do universo cultural do seu povo.
Além disso, existe uma preocupagdo em dar legitimidade a esses saberes, transformando-os em
conhecimento escrito e incluindo-os no contexto e no curriculo escolar. Abaixo, cito alguns
desses trabalhos: 1) Akw& Nim Tkai Wamha K4/A Vida da Agua: Um Estudo Sobre as Aguas
Seus Donos e a Poluigdo nos Dias de Hoje na Area Akwé, de autoria de Maria Helena Xerente
(2011); Discursos dos Velhos Akwé& Xerente, de autoria de Valteir Tpékru Xerente (2011);
Akwe& Kumna Krsipi mndze- As Técnicas de Uso de Fogo pelos Xerente, de minha autoria,
Ercivaldo Damsokékwa Xerente (2012) e Calendario Tradicional do Povo Akwé€ e Sugestoes
para o Calendario Escolar Indigena Akwé, de autoria de Nilson Brito Xerente (2015).

Esses sdo apenas alguns exemplos, tomando como referéncia apenas o caso dos
professores Akwé/Xerente, egressos do curso de Licenciatura em Educagdo Intercultural da
UFG, de trabalhos de autoria indigena, voltados para o conhecimento e sistematizacao, através

da escrita, dos saberes proprios do seu povo.
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CAPITULO 2 - O povo Akwé / Xerente e seus processos proprios de educacio

O povo Akwe / Xerente, ¢ falante da Lingua Akwé / Xerente, pertencente a familia
linguistica Akwé, tronco linguistico Macro-Jé. Soma uma populagdo de aproximadamente 3500
pessoas, que se distribuem em 70 aldeias, situadas em duas Terras Indigenas, TI Akwé /
Xerente e TI Funil, que se localizam no municipio de Tocantinia, no estado do Tocantins,

distante aproximadamente 100 km de Palmas, a capital do Estado.

Mapa 1: localizacao das aldeias Akwé Xerente
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Acredita-se que a populacdo Akweé / Xerente tenha sido bem maior no passado. O
antrop6logo Curt Nimuendaju esteve entre eles nos anos de 1932 e 1937 e ressalta a grande
perda populacional decorrente de doengcas como sarampo, catapora e coqueluche, que
chegavam a dizimar habitantes de aldeias inteiras e reduzindo significativamente esta
populagao (NIMUENDAJU, 1930 e 1937). Nimuedaju em (1942) indicou a existéncia de nove
9 aldeias na década de 1930 a margem direita do Rio Tocantins. As aldeias que foram

localizadas pelo autor na época sdo: Pedra Preta, Castello, Porteira, Paineiras, Carro,
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Boqueirao, Exgotto, Providéncia e Pedra Hume. Ja Maybury- Lewis que realizou sua
etnografia entre os Akwé&/Xerente em 1956 e 1963 indicou a existéncia de sete aldeias,
localizadas a margem direita do Rio Tocantins. As referidas aldeias sdo: Baixdo, Gorgulho,
Funil, Lajeiro, Baixa Funda, Rio do Sono e Santa Cruz. Essas referéncias foram fundamentais
para a demarcacao da Terra Indigena Xerente na década de 1970.

O povo Akwe / Xerente possui suas formas especificas de educagdo e socializacao de
suas criangas e jovens, tendo em vista praticas tradicionais que sao proprias da sua organizacao
social. Alguns desses processos proprios de ensinar e aprender continuam atuais € em pratica
nas comunidades Xerente ¢ sao conduzidos principalmente pelos mais velhos, os ancidos.
Outros continuam existindo apenas como saber guardado na memoria dos velhos.

O espaco principal de educagdo ¢ “a casa dos jovens” wapte, chamada Ward, que na
verdade ¢ um patio publico que funciona como uma espécie de forum, onde se discute e se
decide coletivamente as questdes de ordem publica. Nesse espaco os ancidos tém lugar
privilegiado e também s3o os principais responsaveis pelos processos educativos milenares do
povo Akwe. Esse processo educativo tradicional ja ndo ocorre na sua plenitude, como no
passado. Mas de alguma forma continua existindo de maneira compacta e resumida durante os

rituais, quando seus valores e padrdes sao colocados em pratica e atualizados.
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Figura 1: Representagdo da aldeia 4kwé antiga, em semicirculo e com abertura para o nascente. Ao centro, o Ward
masculino e feminino.
Ilustragdo: Albertino Séikd Xerente. Fevereiro de 2016

Atualmente, além desta educagdo tradicional, que tem como espago principal o Ward e
que ¢ conduzida pelos velhos, criangas e jovens Akwé / Xerente, também frequentam a escola.
Essa institui¢do foi imposta pela sociedade nacional ao povo Akikwé/Xerente tendo como
objetivo converter os indigenas em brasileiros comuns, conforme politicas indigenistas do SPI,

criado em 1910.

2.1. A organizacao social Akwé e suas praticas educativas: as divisdes clanicas e

suas rivalidades e solidariedades

O povo Akwé / Xerente se caracteriza por uma organizac¢ao social baseada em metades e
clas, nao existindo um sistema de poder centralizado. Cada cla goza de relativa autonomia.

A sociedade Akweé/Xerente esta organizada em duas metades, sipktato (norte) e apkra
(sul), quatro associagdes - Ainarowa, Akemhd, Krérékmo, e Krara — e seis clas: Kbazi tdékwa,
Kuza tdékwa, Krito tdékwa e Isake tdékwa, Wahiré tdékwa, e Kraiprehi tdékwa. Cada cla detém

um dominio particular, ndo s6 do ponto de vista politico, mas também de saberes
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especializados, que sdao usados como instrumentos de fortalecimento do seu grupo e de
competi¢io e disputa com os demais. Isake é o mesmo que Krozake tdékwa. Mas, atualmente
ndo se aconselho o uso do ultimo termo, por ele ser discriminatério’.

Entretanto, ao mesmo tempo em que existe um faccionalismo, que divide o povo, ou o
grupo étnico Akwé / Xerente em metades, associagdes e clas resultando em uma situacao
estrutural de competicdo e rivalidade, existem entre essas metades, associagdes e clds um
sistema de solidariedade, presente em situagdes que fazem parte da pratica cultural

Akwe/Xerente e que s6 podem ocorrer através da parceria solidaria entre clas.

kbazi TdéKwa Krito TdéKwa

Krozake TdéKwa |-|-| ‘ KraipreHi TdéKwa

Kuza TdéKwa

Co00000
ogoQooo

WaHiré TdéKwa

Figura 2: Representac@o dos seis clds e suas parcerias, através do grafismo.
Tlustragdo, Rivaldo Srapte. Outubro de 2016.

Para citar apenas alguns exemplos, falarei brevemente de trés casos de solidariedade
entre os grupos, o que permite que, apesar do faccionalismo clanico, a unidade Akwé/ Xerente
se mantenha, fortalecendo o grupo étnico com um todo: as cerimdnias finebres, os batismos e
ritos de nominacao ¢ as corridas de tora.

Nas cerimonias funebres, quando falece alguém nos referidos clas, a metade composta
pelos clas Kbazi, Kuza e Krito fazem os sepultamentos das pessoas pertencentes a outra metade

composta pelos clis Isake/Krozake, Wahiré e Krdiprehi.

7 A . M . g A
Krozake tdékwa ¢ uma expressdo pejorativa que associa o clé Isake tdékwa.
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No ritual pos-funeral, Kupre, existe uma regra que chamamos de Sisdanarkwa que se
refere ao cla parceiro e as suas obrigagdes rituais com relagdo ao cla do falecido. Ou seja:
quando falece alguém do cla Kuzd tdékwa, os pertencentes ao proprio cla jamais devem
conduzir a cerimoOnia finebre do seu parente. A mesma deve ser realizada por pessoas
vinculadas a um cla parceiro, que no caso sdao os Wahiré. Quando falece alguém do cla Kbazi

tdékwa, quem realiza o ritual de ceriménia sdo os Isake/Krozake tdékwa, seus parceiros.

/
v . X

Figura 3: Kupre. Foto: Silvia Thékla. Povo Akwé Xerente, 2012.

Também, da mesma forma, quando falece alguém do cla Krito tdékwa, quem realiza o
ritual de cerimdnia sdo os Krdiprehi tdékwa, seus parceiros. Ressalto que o cla Kraiprehi
tdékwa foi quase extinto, sendo recentemente resgatado pela familia do ultimo sobrevivente do
mesmo. Diante disso, algumas pessoas do cla Krifo ficaram confusas e em duavida se os
Isake/Krozake e tdékwa eram seus verdadeiros parceiros. Entretanto existem relatos histéricos
que confirmam essas parcerias. Existem até mesmo um 4udio de 1972, de entrevista gravada
com o ancido Rbemé&kwa, da Aldeia Baixdo/ Nrdato Wdéhu e outro de 1992, gravado com o
Ancido Teodoro Sizapi, da Aldeia Cercadinho/Kd Wakmoré, pelo entao Missionario Rinaldo de
Mattos.

Atualmente as cerimonias de funeral acontecem da seguinte forma: aconselhados pelos
mais velhos, Wawé, os homens do cld do falecido ou falecida se reinem com os ancidos na

mata proxima a aldeia, com restricdes no que se refere a presenga de outras pessoas que

participam da cerimonia. Sdo escolhidas duas meninas, do cla do falecido ou falecida, que sdo
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denominadas de Isohidba que quer dizer, “irma de cla” da falecida ou do falecido. As meninas
sdo pintadas e enfeitadas, enquanto os homens que participam da cerimOnia passam apenas

carvao no rosto € nas pernas.

. ’ =
A A ' 3 -
\ )

Figura 4: Momento de reciprocidade entre clas parceiros sisdandrkwa ou narkwa. Aldeia Ka
Waha, 2004. Foto: Acervo Procambix.
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Figura 5: Momento de reciprocidade entre clas parcei-ros sisdandrkwa ou ndarkwa.
Aldeia K4 Wah4, 2004. Foto: Acervo Procambix.

Esses processos sdo realizados pelo chamado Sisdanarkwa ou narkwa, o cla parceiro ou
correspondente e, em hipotese alguma, por pessoas do proprio cla. Varios outros ritos sdo
realizados finalizando com o retorno a mata. Apos o ensaio na mata, o funeral tem inicio com a
passagem de todos os participantes na casa do falecido ou falecida, onde acontece uma
cerimOnia breve. Neste momento os homens e as meninas enfeitadas se colocam, em
reveréncia, a frente da familia do falecido, que manifesta sua dor pela perda com gemidos
sincronizados, indo para frente e para traz, trés vezes, seguindo o mesmo ritmo.

Em seguida, todos caminham até o cemitério e se colocam em frente ao timulo, em
duas fileiras repetindo os gemidos e movimentos sincronizados, citados anteriormente.
Geralmente o pajé inicia o choro ritual e todos “acompanham”. Em seguida tem inicio um rito
que consiste em pular por cima do timulo. Pulam os que querem, enquanto outros optam
apenas por rodear a sepultura. Ninguém pode cair ou tocar no timulo, sob o risco de estar
sujeito a também morrer a qualquer momento. A cerimdnia € encerrada com um ato simbolico
na mata, onde todos os participantes recebem a comida designado Dapradd: um cofo, espécie
de cesto trangado, contendo carne assada ou moqueado, peixe assado, carne de caga e farinha.

Os ancidos, Wawé, contam que a cerimoOnia funeraria/Kupre faz parte da historia
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Akwé/Xerente. A mesma ¢ realizada somente quando falece uma pessoa importante,
considerada uma grande lideranga, para pessoas comuns sdo realizados ritos mais simples. A
cerimoOnia completa, realizada em caso de falecimentos de pessoas importantes, ¢ considerada
um ritual sagrado que tem como objetivo bloquear mortes frequentes.

As quatros associacdes chamadas Dakrsu, formada pelos Ainarowa, Akemha, Krérékmo
e Krara, subdividido em dois grupos (as metades), t€m uma fun¢do importantissima, pois sdo

responsaveis pela nominagdo e batizados femininos, os quais sdo realizados com cantorias

proprias para a ocasiao e corridas de toras®,

Figura 6: Cantico de nominacdo feminina. Aldeia K& Waha, 2004.
Foto: Acervo Procambix.

. ~ 29 ~ . Y
Os batismos, dakmahra®, s3o realizados pelos Krara e Aindrowa (metade

Iptokrda/irmaos mais velhos) somente no periodo da noite, com canticos especificos para cada

8 Atualmente, nem sempre os mais jovens wapte, sobretudo os que vivem em areas urbanas ou em aldeias
proximas as cidades, tem clareza sobre as formas de organizagdo do povo Akwé€/Xerente, no que se refere ao
Dakrsu formado pelas quatro associagdes. Principalmente no momento da divisdo dos grupos para a corrida de
tora grande, alguns ndo sabem se posicionar demonstrando duvidas quanto as associagdes as quais pertencem.

% Nio existe uma tradugdo literal para a palavra batismo em Akw&. Dakmdhrd que denomina o rito de nominago
se refere ao ato de receber um nome.
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nome, que sdo cantados em volta da aldeia, iniciando ao anoitecer ¢ indo até as nove da noite
aproximadamente, quando ha muitas meninas para serem nominadas.

Os Akemhd e Krérékmd (metade Jhkrsuird/irmaos mais novos), por sua vez, realizam o
batizado no periodo da tarde, iniciando por volta das 16 horas, indo até o anoitecer. Também
existem canticos especificos, que estdo relacionados aos seus clas e que sdo cantados pela
manhd e pela tarde. Nesses casos também as cerimonias de nomina¢do ndo podem ser

realizadas pelos proprios clas e sim por seus clds parceiros. Por exemplo, os Iptokrda/irmaos

mais velhos batizam as filhas dos Jkrsuird/ irmaos mais novos, € vice-versa.

c _ - . A o

3t N &
Figura 7: Um dos momentos do Dakmdhrd, nominagdo masculina. Aldeia K& Waha, 2004.
Foto: Acervo Procambix.

Os canticos se referem a alguns tipos de animais, dos quais derivam os nomes, que sao
associados aos clas. Os nomes femininos podem ser associados aos passaros, a alguns animais
mamiferos ou aos peixes, por exemplo. Na nominacdo da menina com o nome Wakrtidi, que
significa seriema, os participantes realizam uma performance, com cantos gestos e dangas

imitando o ninho desta ave. Para os nomes Wakodi e Krkodi, as cenas do ritual imitam o quati e
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o macaco. Quando a menina recebe o nome 7pédi (peixe) os participantes realizam uma
performance que lembra uma armadilha de pesca, o para-peixe ou kd zahbd/pari em lingua
Akwe.

No batismo, cada cla leva as criancas ou adultos, conduzidos pela mao dos ancidos, que
escolhem os nomes, os quais sdo anunciados e confirmados pelos Dakmahrakwa. Os
Akwé&/Xerente podem ter varios nomes. No batismo masculino, depois que todos os
interessados forem batizados, chega a vez dos responsaveis, ou seja, dos Dakmahrakwa, sendo
que eles proprios anunciam e confirmam seus nomes.

Nas cerimdnias de batismos ¢ nominagdo, que duram de doze a quinze dias
aproximadamente, vale destacar dois importantes momentos. Um deles ocorre um dia antes da
finalizagdo do evento e esta relacionado a figura do Padi/ tamandud/bandeira. A fémea e o
macho do tamandua bandeira sdo simbolicamente representados por dois homens, que sdo
escolhidos pelos ancidos e que usam maéscaras feitas com a palha da bacaba. Os mesmos
acompanham o ritmo da danga e fazem muitas brincadeiras com as criangas ou com 0s
participantes do ritual.

Os participantes do ritual circulam a aldeia, iniciando e encerrando, no patio/ Ward, com
o rito designado pelo Akweé/Xerente como Dapradd, que ¢ um ato simbolico de troca de
comida. As comidas distribuidas sdo carne assada/moqueado de caga, ou peixes assados com

acompanhamento especial de farinha.
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Figura 8: O Padi durante o Dapradd, escolhendo sua comida. Aldeia Brejo Comprido. Julho de 2008.
Foto: Acervo Procambix.

Vemos assim que, apesar das rivalidades entre os clds, neste espago ocorre a
reciprocidade através da troca coletiva de comida, levada pelas familias, da qual todos
participam, sejam pertencente aos clas parceiros ou clas rivais.

Finalmente, para demonstrar a rivalidade e reciprocidade entre os clas que formam a
sociedade Akwé/Xerente abordarei as competicdes da corrida de Tora grande, isifro em idioma
Akwé. Delas participam as quatro associagdes formadas pelos clas parceiros e rivais: os Krara
e Aindrowa, irmdos mais velhos ou Iptokrda que formam o grupo ou metade Htimhd; os
Krérékmé e Akemhd, irmdos mais novos, denominados os Tkrsuird, que formam a metade os

Steromkwa.
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Figura 9: O Daprada, distribuicdo
2008. Foto. Acervo: Procambix.

Elas, as associacdes, sdo responsaveis tanto pela nomeacdo feminina como pela
realizacdo da corrida de tora grande. Existentem dois tipos de corridas de tora: a corrida de
Tora grande e a corrida de tora pequena. A primeira € realizada no encerramento do Dasipsé, o
principal ritual praticado pelos Akwé&/Xerente, para celebrar acontecimentos importantes, tais
como a nominag¢ao masculino e feminino e os casamentos tradicionais.

A corrida de tora grande é uma competicao em que dois pares (formados por homens ou
mulheres), representando as metades Htamha e Stéromkwa, correm carregando troncos pesados
de buriti. Normalmente acontece no encerramento das cerimodnias tradicionais do povo
Akwé/Xerente e no verdo, no més de julho. As toras sdo esculpidas e ornamentadas pelos

mensageiros, de ambas as equipes, sob a orientacdo do pajé, sekwa em lingua Akweé.
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Figura 10: Kuiwdé nitro, toras grandes, Htamha e Stéromkwa. Aldeia Kri te, 2006.
Foto: Acervo Procambix.

No ritual, os mensageiros, sdo personagens muito importantes. Os mensageiros t€m a
funcdo de organizar, fiscalizar e manter a ordem, cuidando para que tudo ocorra conforme o
previsto. Também sdo responsaveis por toda a comunicagdo durante os rituais, pelo
acolhimento dos visitantes e pela punicdo dos transgressores, entre outras coisas. Os pajés,
sekwa, sao lideres religiosas do povo Akwé/Xerente que, no ritual de corrida de tora grande,
sdo responsaveis por garantir a protecdo dos competidores e consequentemente de todos os
participantes contra os espiritos do mal, para que ndo acontecam acidentes durante a corrida.
Também estabelecem, juntamente com os ancidos, as regras a serem seguidas por aqueles que

vao correr, entre elas a proibicao de terem relagdes sexuais na noite que antecede a disputa.
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Figura 11: Cantico apos a corrida da Tora Grande, realizado no Wara.
Aldeia K4 Wahi, 2004. Foto: Acervo Procambix.

As toras sdo enfeitados com algoddo ou emplumadas com penugem de aves, como
periquitos e araras. Também sdo ornamentados com os grafismos: amke paru ou pintura zig-
zag, que remete a figura da cobra sucuri e que representa a metade Stéromkwa e kukdihd,

pintura em forma de tridngulo que remete ao jabuti e que representa a metade Htamha.
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Figural2: Amke paru, grafismo em zig zag, que representa a metade Stéromkwa.
Aldeia Krite, 2005. Foto: Acervo Procambix

Foto: Acervo Procambix.
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A corrida de tora pequena /kné também ¢é uma disputa entre dois grupos, também
chamado de times, organizados pelo mensageiro, que ¢ orientado pelos ancidos.
Diferentemente das corridas de tora grande, nesse caso, ocorre uma disposi¢ao aleatdria dos
participantes em dois grandes grupos independente de seus vinculos as associagdes ou metades.
Os competidores se posicionam em duas fileiras individuais. O primeiro de cada fila carrega a
tora no ombro e, na medida que sente cansando, a transfere para um colega do mesmo grupo ou
time.

A largada ocorre em algum lugar, aproximadamente a trés quildmetros distantes da
aldeia e do Ward. O grupo que chegar primeiro ao patio, Ward, centro da aldeia, ganha a
competicdo. Ao termino de toda cerimoénia, todos retornam para suas casas. Tanto as corridas
de tora grande como as corridas de tora pequena ocorrem durante os rituais, com exce¢ao do
Kupre, rito funerario. No caso do batismo masculino ou feminino as ocorrem todos os dias,
durante todo processo ritual. Ja as corridas de tora grande acontecem apenas nos momentos
mais importantes, como ¢ o caso da finaliza¢ao do ritual.

Essa parte do ritual ¢ descrita por Paula,® da seguinte forma:

Os velhos se reunem, no patio central, e decidem publicamente cada nome a ser dado
aos meninos e rapazes. A participagdo dos velhos nesse momento ¢ fundamental, pois
cada patricla passa um conjunto especifico de nomes masculinos (...). Depois sdo
realizadas dangas masculinas e cantos. No dia seguinte, os homens adultos, apds se
reunirem no patio, vdo para o mato preparar os adornos a serem utilizados na festa.
Pela metade do dia, duas mulheres se juntam ao grupo, compondo com dois outros
homens os pares cerimoniais - Dakumnrukwa. Estes pares serfio responsaveis por
cantar os nomes no momento final da imposigdo dos mesmos. A tarde, o velho pajé,
chefe cerimonial da aldeia, se retine ao grupo a fim de dar inicio a festa. Cada nome a
ser atribuido € anunciado publicamente pelos Dakumnrukwa. A cerimdnia encerra-se
no outro dia com corridas de tora de buriti.( Paula, Luis Roberto de. 2000, p 12)

Os Akwé/Xerente sdo extremamente rigidos em relacdo aos saberes milenares. Mas,
esses saberes sdo dominios dos clas que reivindicam cada um para si a legitimidade, a partir
dos seus conhecimentos especializados, e restringem o acesso a esses saberes por parte de
pessoas de outros clas, que ndo sdo seus parceiros.

Cada cla tém sua forma propria de contar a histéria do povo Akwé/Xerente. Eles estdo
em constantes disputas, onde estdo em jogo, valores, principios éticos e ciimes, bem como

discursos de suposta pureza e originalidade dos seus grupos. Mas, a reciprocidade e

10 PAULA, Luis Roberto de. A dinamica faccional Xerente: esfera local e processos sociopoliticos nacionais e
internacionais, S&o Paulo, Marco, 2000, p 12.
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solidariedade também estdo presentes entre os clas rivais, em outros dominios que sdo de

interesse geral, como em casos de ameaga aos interesses coletivos do povo.

P RS
Figura 14: Momento simboélico da troca de alimentos entre clas parceiros, 2004. Foto: Acervo Procambix

a2 =
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Figura 15: Dialogo dos ancidos para deliberagdo de cerimonias. Aldeia Ka Waha, 2004. Foto: Acervo Procambix.

Assim, a0 mesmo tempo em que competem e se rivalizam nas competi¢des também sdo
interdependentes e solidarios, pois necessitam uns dos outros para realizarem tais cerimdnias.
Independente das divisdes clanicas, a solidariedade também estd presente em outras situagdes
além das ja relatadas. No caso das cacadas, por exemplo, independentemente de serem
coletivas ou ndo, dependendo da quantidade de carne obtida, ocorre a distribui¢do entre todas
as familias que vivem numa aldeia.

Os modelos e padroes educativos de criangas e jovens, bem como os instrumentos €
espacgos pedagdgicos tradicionais estdo intimamente ligados a essa forma de organizagdo da
sociedade Akwé/Xerente. Além da educacdo familiar, tradicionalmente as geragdes jovens
passam por um processo formal de educacdo. O espago privilegiado para formar as geracdes
jovens ¢ o Ward, espago publico que pode ser frequentado pela criangas desde os seus

primeiros anos de vida.
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2.2. A formacao dos Sipsa wapte e bakrda wapte, no Wara.

O povo Akwe€ / Xerente possui um sistema tradicional complexo de educacdo e
socializacdo de criangas e jovens. Esse sistema de educagdo esta de acordo com a estrutura
social Akwe, organizada em clas, associagdes e metades, conforme descrito acima.

As préaticas educativas no sistema tradicional sdo institucionalizadas através do Wara. O
Wara ¢ um centro de ensinamento onde os mais velhos e considerados sabios representantes de
cada cla, transmitem os conhecimentos proprios do mundo Akwe para as geragdes mais jovens.
Os ancidos também tem a fun¢do de comunicar e aconselhar. Através de cantos e discursos,

percorrem a aldeia na madrugadas realizando essas tarefas. O espaco de organizagdo do Wara ¢é

o centro da aldeia.

Figural6: Cantico apds a corrida da Tora Grande, realizado no Ward. Aldeia K& Waha, 2004. Foto: Acervo
Procambix

O modelo de educacdao propria dos Akweé/Xerente, se orienta pela forma de ver,
entender e explicar o mundo do seu proprio ponto de vista, ou seja, da sua cosmovisdo.

Segundo a cosmologia Akwe, o sol Bda ¢ o Deus criador do povo. Em um passado mitico, ele
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tinha uma configuracdo humana, e era também um Akwé&. Foi o responsdvel ndo sé pela
criacdo do povo, dos animais e das coisas, mas também por todos os ensinamentos que se
referem as formas de organizacao e todas as normas de orientagdo da vida.

Quando Waptokwa Zawre Bdd, o grande Criador, concluiu a tarefa de criagdo do
homem, das coisas e das orientagdes para vida, ele partiu se instalando no céu e passando,
desde entdo, a iluminar a vida na terra. Por isso, a forma tradicional de organizagdo espacial
das aldeias Akwé&/Xerente, como de outros povos Jé do Brasil Central, ¢ em forma de
semicirculo, com abertura para o nascente. A abertura do semicirculo permite que, ao nascer, o
sol entre com sua luz iluminando tudo e a todos. E também para o sol, ou para o céu, que vio
os Akwe, apds sua morte.

Tradicionalmente, o lugar do Wara ¢ o centro das aldeias. Além de espaco educativo ¢é
também uma espécie de forum onde sdo deliberadas as questdes que envolvem os interesses do
povo. No passado, as praticas educativas no Ward ocorriam continuamente ¢ de uma forma
sistematizada. Atualmente, j4 ndo sdo praticas cotidianas. Elas ocorrem durante os rituais.
Nessas ocasides os conhecimentos tradicionais sdo atualizados e reafirmados trazendo para o

presente e para o ensinamento dos jovens, os saberes, as regras e as normas apropriados para a

vida do cidaddo Akwé/Xerente.

Figura 17: Representagdo da aldeia antiga com detalhe do Ward masculino e feminino. Fevereiro de 2016.
Tlustragdo: Albertino Séikd Xerente.

34



Atualmente, apenas algumas aldeias mantém sua forma tradicional de semicirculo ou
ferradura, como cita antropologo Julio Cezar Melatti, em sua obra /ndios do Brasil (1987: 73).
Os mais velhos relatam que, apds grande diminui¢do da populagdo provocada por doencas
trazidas pelo “homem branco”, como coqueluche, sarampo, variola e catapora, toda a vida
Akwe sofreu modificagdes, inclusive a forma de construg¢do das aldeias. Curt Nimuendaju, em
suas pesquisas de campo realizadas nos anos de 1930, ressalta que ndo chegou a presenciar as
praticas educativas no Wara e que, conforme os relatos dos ancidos daquela época, elas teriam
deixado de existir ha trinta anos antes de sua estadia entre os Akwé& (Nimuendaju, 1942).

A formacao tradicional Akwé&/Xerente, como qualquer processo formativo de qualquer
outra sociedade, ocorre ao longo de toda trajetoria da pessoa, principalmente na infancia e
juventude, sendo que em algumas situagdes essa educagdo ocorre de modo ndo intencional e as
vezes intencionalmente. As vezes, se realiza através de processos e contextos formalizados e as

vezes informalmente.
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Figura 18: Os wawé, ancidos responsaveis pela socializagdo/educacdo dos jovens. Ao fundo, os aprendizes
aguardam os ensinamentos. Aldeia K& Waha, 2004. Foto: Acervo Procambix.

Informalmente, mas em situacdes ndo intencionais, nas vivéncias e experiéncias
cotidianas, brincadeiras, observagdes e imitagdes do mundo adulto e de suas atividades, por
exemplo. Ainda informalmente, mas de modo intencional, através de iniciativas dos adultos, no
sentido de ensinarem algo, ou dos/das proprios / as aprendizes, de buscar algum aprendizado.
Ou seja, quando os adultos da familia extensa aproveitam alguma situagdo ou experiéncia para
explicar ou esclarecer algo, como, por exemplo, saberes sobre a confeccdo de um artefato, um
comportamento apropriado ou a forma correta de pronunciar as palavras. Ou ainda quando
respondem a questionamentos vindos das proprias criancas e jovens. Nao se tratam de
situacdes formais de ensino, mas existe nestas situagdes uma intencionalidade de ensinar ou de
aprender (BRANDAO, 1995; LIBANEO, 1994). Formalmente, quando o ensinar e o aprender
ocorrem em contextos formalizados, como ¢ o caso do aprendizado escolar nas sociedades
ocidentais, que atualmente também estad presente nas aldeias Akwée / Xerente.

Entretanto, a educacdo formal do povo Akwé&/Xerente ndo ocorre apenas na escola.
Apesar da educagdo escolar ser atualmente a modalidade de educagdo formal mais presente no

seu cotidiano, o modelo tradicional de socializagao e formacao deste povo continua vigente,
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ocorrendo de forma mais evidente e mais formalizada durante os rituais.

Além da educacdo informal, intencional ou ndo intencional cotidiana, a sociedade
Akweé/Xerente possui uma instituicdo educativa chamada Wara, que abrange desde praticas
educativas informais, até procedimentos formais de educagdo. O espago de realizagdo de suas
praticas ¢ o patio, espaco publico, frequentado por todos, onde também sdo realizados os
rituais.

Em tempos em que era um sistema educativas plenamente vigente, as criancas, homens
ou mulheres, frequentavam o Wara desde os trés ou quatro primeiros anos de vida. A formagao
no Ward era realizada através de uma complexa trajetoria, conduzida pelos ancidos e sdbios,
homens ou mulheres, pertencentes a cada cla.

O processo formativo completo abrange seis estagios, sendo 0s mesmos para meninos ¢
meninas. No quinto estagio, se atingia a formacao bésica completa e no sexto se formavam as
pessoas que conseguiam atingir altos graus de especializagdo, como os grandes oradores,
cantores, cagadores, guerreiros ¢ atletas das competigdes das corridas de toras. Eram esses
especialistas que assumiam depois os papéis de mestres condutores dos processos educativos
formais das geragoes Akwé&/Xerente jovens.

Conforme relatos dos ancidos Akwé&/Xerente, nem todos chegavam a completar a
formagdo basica e poucos chegavam a se especializar, sendo mais raro ainda no caso das
mulheres, devido aos casamentos precoces. Poucos homens ou mulheres chegavam aos 25 anos
solteiros e virgens e apenas alguns se dedicavam aos estudos nessa fase mais especializada.

A maioria dos conhecimentos sd3o comuns nos estagios de formacdo de pessoas de
ambos os sexos e apenas algumas especialidades ou oficios sdo exclusivos de homens ou de
mulheres. Mas, na configuracdo do Wara existem espacos fisicos especificos para a formagao
de homens e mulheres.

Além da estruturacdo em seis estagios ou graus (como também sdo denominados),
organizados conforme as fases de desenvolvimento de meninos e meninas, 0s processos
tradicionais de educacdo Akwe/Xerente ocorriam conforme a organizacao social deste povo,
considerando a separacdo entre o mundo masculino e feminino, as divisdes clanicas e suas
rivalidades e parcerias.

O processo formativo realizado no Warad se volta para as geragdes jovens, os Sipsa
wapte e bakrda wapte, expressoes que se referem aos meninos € meninas virgens. Nesse espaco
de convivéncia e socializa¢do / educagdo, grupos de criangas e jovens, organizados conforme
seus estagios de desenvolvimento, sdo orientados e conduzidos pelos sdbios, mestres ancidos

de cada um dos seis clis Akwé&: Kbazi tdékwa, Kuzd tdékwa, Krito tdékwa e Isake tdékwa,
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Wahiré tdékwa, e Krdiprehi tdékwa. Meninas e meninos aprendem em lugares separados e cada
cla detém dominios particulares como detentores de saberes especializados, que sdo usados
como instrumentos de fortalecimento e legitimidade do seu grupo, bem como de competi¢ao e
disputa com os demais.

O processo formativo completo ¢ composto por seis fases ou estagios que vao da
infancia, a partir dos trés quatro anos de idade, até a vida adulta, podendo chegar aos 25 anos
aproximadamente. Aqueles que chegam a concluir todas as fases sdo consideradas pessoas com
alto grau de formagao.

O primeiro grau, ou primeiro estagio ¢ o kburdipo, vai dos trés aos seis anos de idade
aproximadamente. Nesse estagio, ou fase de formacdo, meninas e meninos vao aos poucos se
distanciando do contexto doméstico, ou da casa dos pais e se inserindo gradualmente no mundo
social mais amplo da aldeia. Encerra-se com o corte dos cabelos e furacdo de orelhas. Os
conhecimentos que devem dominar nessa fase de formagao diz respeito aos lagos familiares,
regras de parentesco e a formas de tratamento entre as pessoas.

O segundo estagio, que ¢ denominado Panisekrdu e vai dos sete aos nove anos de idade
aproximadamente. Nessa fase meninos € meninas, conforme a divisao sexual do trabalho
iniciam o aprendizado de praticas de coleta de frutas, de pesca e caga. Aprendem também a
manusear instrumentos de caga e pesca, tais como arco, flecha e lanca, entre outros. Juntamente
com estes ensinamentos também tinham acesso aos conhecimentos sobre o territorio, a

vegetacdo, as plantas e suas muitas utilidades.
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Figura 19: Menino em fase do Panisekrdu, que vai dos 7 aos 9 anos, 2012.
Foto: Ercivaldo Damsok&kwa Calixto Xerente.

No terceiro estdgio, fase ou grau, que ¢ chamado de Sindikra, dos dez aos treze anos de
idade aproximadamente, o aprendizado se volta para os conteudos referentes aos rituais, bem
como para a preparagdo para a participacdo nos mesmos. Se aprende sobre as cantorias, as
dangas, os ritos e as pinturas corporais, bem como todos os conhecimentos referentes a essas
questoes.

O quarto estdgio ou grau, o Panisékaré, ocorre dos treze aos quinze anos de idade,
aproximadamente. Esta ¢ a fase de aprendizado das técnicas artesanais de confeccdo dos
objetos. Homens e mulheres aprendem a confeccionar varios tipos de redes e diferentes
modelos de cestaria, como o cofo, por exemplo. Aprendem a fazer esteiras, cocares e outras
plumarias. Também ja podem pegar pesos, sendo que os treinamentos nas corridas de tora
iniciam nessa fase.

No quinto grau ou estadgio de formacao, o Sindika, que ocorre dos quinze aos dezessete

anos de idade, aproximadamente, meninos e meninas devem compreender as questdes
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relacionadas a organizagdo social Akweé/Xerente, sobretudo, as divisdes clanicas e as
especificidades de cada uma delas. Concluida essa fase, também devem estar preparados para
carregar pesos, para serem fisicamente fortes e dominarem o cansago, resistindo a situacdes de
dificuldades, sejam elas quais forem. Essa fase conclui o processo basico de formagdao do
jovem Akweé/Xerente.

Finalmente, o sexto grau ou estagio, Krkokunistuhi, o mais especializado de todos, cuja
preparagdo tem inicio a partir dezoito anos de idade, aproximadamente, pode chegar aos 25
anos. Nessa fase, o homem Akwe, além de compreender toda a organizagao social do seu povo,
também ja deve dominar os conhecimentos sobre oficios especializados e ter formado
habilidades referentes mesmos. Esse estdgio de formagdo deve abranger conhecimentos e
habilidades sobre discursos e oratoria, conforme as regras dos grupos clanicas, bem como a
formagdo exigida para se tornar um eximio cagador, guerreiro ou corredor nas disputas de
corridas de tora, por exemplo. Esses especialistas se tornavam grandes mestres da cultura,
assistentes dos sabios ancidos e autorizados por eles a substitui-los em casos de necessidade.

Em cada uma das fases percorridas, os jovens wapte eram submetidos a varios testes de
resisténcia e precisavam demonstrar coragem e varias outras habilidades para fazer a passagem
de uma fase para a outra, Apo6s cada fase ou grau alcancado, eram realizadas cerimdnias
publicas para confirma¢ao dos conhecimentos adquiridos e para mudancgas de fase, como uma
espécie de titulacao.

Nessas ocasides, toda a comunidade tinha a oportunidade de presenciar e celebrar a
passagem de um status de preparacdo e aprendizado, para outro. Nem todos os jovens wapte
conseguiam chegar a reta final e poucos atingiam o mais alto grau, se tornando um especialista.
Muitos desistiam por ndo conseguirem seguir a disciplina e cumprirem as regras ditadas pelos
ancidos que, conforme os relatos dos mais velhos, eram muito rigorosas.

Atualmente, o processo formativo ndo ocorre no Ward, passando por todas as suas
fases. Esses ensinamentos tradicionais ficam a cargo dos mais velhos e sdo transmitidos no
contexto familiar. Apenas durante os rituais os ancidos reunem o0s jovens no patio para
situagoes de ensinamentos mais formais.

As praticas de manuseio e confec¢do dos instrumentos também ja ndo sdo tdo intensas e
cotidianas e estdo mais voltadas para a producdo de artesanato para a venda e ndo para objetos

de uso. Se no passado, conforme os relatos dos velhos Akwé/Xerente, poucos chegavam ao

1 Nas fases de formagio Akwé/Xerente, os jovens sdo submetidos a situagdes de provagio e sofrimento, o que
estd de acordo com os estudos do antrop6logo Victor Turner, quando ele relata dificuldades que as pessoas
vivenciam nos processos rituais de passagens para serem elevadas de um status ao outro.
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ultimo grau de especializacdo, nos dias atuais raramente iSso ocorre.
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CAPITULO 3 - Educacido tradicional Akwé e a educacido escolar: dialogos

possiveis

O objetivo desse capitulo ¢ abordar e discutir os possiveis dialogos entre os saberes
tradicionais Akwé e a educacdo escolar. A instituicdo escolar foi introduzida na sociedade
Akwé / Xerente nos anos de 1945, pelo Servigo se Protegdo aos Indios. Entretanto ndo teve
éxito, no que se refere a aquisi¢cdo da leitura e da escrita pelos Akwe. As aulas eram dadas em
portugués e as criancas nao entendiam a lingua usada na alfabetizagdo e ndo existia uma
continuidade nas acoes da escola.

No final da década de 1958, missionarios evangélicos se estabeleceram em umas das
aldeias (Aldeia Baixa Funda/Pat Waptkazé) e criaram uma escrita para a lingua Akwé, tendo
inicio uma incipiente escola bilingue.

O objetivo do uso da lingua materna nas escolas, como aconteceu com muitos outros
povos indigenas, ndo era o fortalecimento dessas linguas e sim usa-las como ponte para a
aquisicao da escrita em portugués. A escola representava uma imposi¢do da sociedade nao
indigena tendo como objetivo evangelizar e converter ao cristianismo, desconsiderando os
saberes proprios do povo Akweé/Xerente e suas instituigdes e praticas tradicionais de educagao.

Entretanto, atualmente de acordo com os direitos indigenas a uma educagdo
diferenciada, as escolas indigenas podem ter seus calendarios, projetos escolares e curriculos
proprios. Muitas delas estdo sendo apropriadas pelas proprias comunidades como lugares de
valorizacdo de seus saberes e de suas identidades. Diante dessas transformacdes, nota-se uma
mudangas de atitude entre os professores Akwé/Xerente, bem como nos discursos de alguns
sabios ancidos responsaveis por conduzir a educagdo nos moldes tradicionais. Portanto, me
proponho a entender os impactos dessas mudancas nas praticas escolares atuais, através da
realizagdo de um estudo etnografico dos processos educativos realizados na escola, bem como
dos processos de educagdo, na regido onde foi realizada a pesquisa.

Para tanto, fiz uma descri¢dao e interpretacdo dos discursos dos sabios ancidos e dos
professores da Escola Indigena Wakdmé&kwa. Para obter informagdes complementares, também
conversei com outras pessoas das comunidades atendidas pela escola, abrangendo alguns pais e
mées de familias e estudantes'®. Nesse caso, os discursos sio compreendidos conforme a

perspectiva da teoria interpretativista desenvolvida por Clifford Geertz, na qual sdo

2°A Escola Indigena Wakdmékwa, situada na Aldeia Riozinho/Kakumhu, atende estudantes das seguintes
comunidades: Brejo Verde/Mriiré, Brejo Novo, Sangradouro/Suprazapdo, Cabeceira Verde/ Mraiwahi,
Riozinho/Kakumhu, Bananal/Héspohu.
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considerados ndo s6 os relatos orais, mas também comportamentos, atitudes e gestos das
pessoas, como objetos de interpretacdo. Para contextualizar a realidade estudada fiz uma

caracterizacdo da institui¢do escolar mencionada e da aldeia onde a mesma esta localizada.

Figura 20: Vista parcial da aldeia Riozinho Kakumhu, 2016. Foto: Ercivaldo Damsdkékwa Calixto Xerente.

E importante ressaltar que na otica Akwé/Xerente a escola se constitui como uma
instituicdo externa, cujas agoes sdo tidas como complementares a sua educagdo comunitaria e
familiar. Entretanto, também ¢ relevante salientar que a educagdo escolar tornou-se uma
necessidade para os povos indigenas, pois representa a possibilidade de escrevermos a nossa
historia e registrarmos, através da escrita, os saberes proprios do povo Akwé. Nesse sentido, os
relatos dos velhos sdo de fundamental importancia. Por meio deles, podemos dar continuidade
aos ensinamentos milenares para as geragdes mais jovens e a partir dai trazer esses saberes para
o contexto escolar, estabelecendo um didlogo entre saberes tradicionais Akwé&/Xerente e os

saberes baseados na escrita.
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Figura 11: Em sala de aula, um dos ancidos ensina as criangas narrativas miticas do povo Akwé/Xerente, 2012.
Foto: Ercivaldo Damsokékwa Calixto Xerente.

A educagdo escolar, conforme relatos dos mais velhos, foi introduzida entre o povo
Akwe/Xerente em 1958, pela Missdo Evangélica Protestante Batista na Aldeia Baixa Funda,
uma das aldeias antigas. Foi fruto de uma reivindicagdo de Floréncio Suzawre, um dos anciaos
mais velhos na época. Antes de tal solicitacdo, a escola ja vinha sendo ofertada pelo SPI desde
1945, na Aldeia Baixao Nrdto Wdéhu, contudo sem obter sucesso.

A tal missdo evangélica teve bastante influéncia nas mudangas de comportamentos
entre os Akwe, devido a introduc¢do de ensinamentos de doutrinas protestantes impostas aos
convertidos, “irmados em Cristo”. As familias que se converteram a tais doutrinas passaram a ter
maior chance de acesso aos estudos, proporcionadas por contatos com pastores da missdo
protestante. Foram os jovens dessas familias os primeiros Akwe€ a terem acesso ao letramento
na época, iniciando um processo mais efetivo de implantagdo da educagdo escolar na regido
Akweé/Xerente.

Portanto, apesar das experiéncias anteriores desenvolvidas pelos missiondrios, a politica
oficial de educacdo escolar bilingue entre o povo Akwé/Xerente, ¢ bastante recente. Ela ¢

iniciada em 1970, através de convénios firmados pela FUNAI com as missdes religiosas, cujos
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missionarios eram linguistas e tinham aprendido as linguas indigenas e criado sistemas de
escritas para as mesmas. Apds 0 convenio, esses mesmos missionarios formaram alguns
individuos para atuarem como monitores bilingues, espécie de assistentes dos
linguistas/missionarios. Ela se fortalece na década de 1980 com a emergéncia dos movimentos
indigenas e com a Constituicdo Federal de 1988 que garante aos povos indigenas o direito a um

uma educacgao diferenciada e bilingue.

3.1. A Aldeia Riozinho Kakumhu e a Escola Indigena Wakomékwa

Apresento aqui informacdes gerais referentes a aldeia Riozinho/Kakumhu e a Escola
Wakdmékwa, onde foi realizado o trabalho do campo da pesquisa. Para fins de
contextualizagdo, serdo abordados alguns aspectos da escola e do cotidiano da comunidade.

A Aldeia Riozinho, ou Kakumhu que significa na lingua materna ‘“paisagem
deslumbrante” estd localizada numa regido considerada isolada, a leste da Reserva Indigena
Akweé/ Xerente, a aproximadamente 75 km Municipio de Tocantinia-TO e a 150 km de Palmas,
a capital do Estado. O acesso terrestre a aldeia ¢ possivel via TO 010, saindo de Palmas e
passando pelo municipio de Miracema ou de Tocantinia, ambos no Estado do Tocantins. No
periodo chuvoso, o acesso as estradas ¢ bastante dificil, com a ocorréncia de atoleiros nas
estradas vicinais, que possuem alguns trechos em péssimo estado de conservagdo. Outro opcao
seria passando por Aparecida de Rio Negro-TO, também saindo de Palmas.

Esta aldeia foi criada pelo entdo cacique Domingos Krate Xerente, no ano de 2000. Ela
resulta de conflitos internos na Aldeia Rio do Sono, Ktéka ka, uma das aldeias antigas do povo
Akwe, que dividiram as familias, dando origem a nova aldeia.

Atualmente vivem nesta aldeia treze familias, somando aproximadamente setenta
pessoas. De um conjunto de pequenas aldeias com menos de cem habitantes, a aldeia
Riozinho/Kakumhu foi escolhida para sediar o centro de educagdo escolar que atende aos
estudantes da regido. As demais aldeias sdo: Aldeia Brejo Verde Mrairé 22 km, Aldeia Brejo
Novo/Sdara Zapdo 20 km, Aldeia Bananal/Héspohu 21 km, Aldeia Cabeceira Verde/Mraiwahi
12 km, Aldeia Sangradouro/Supra Zapdo 20 km.

As casas da aldeia sdo construidas com cobertura de palha e paredes de adobe e sdo
habitadas por familias extensas, incluindo pais, filhos solteiros e casados, genros e filhos dos
filhos. Conforme ja4 mencionado anteriormente, no seu padrdo tradicional, as aldeias

Akwe/Xerente possuem o formato de semicirculo, com abertura para o nascente. Segundo os
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depoimentos dos mais velhos essa forma de construir as aldeias foi abandonada apds grande
perda populacional provocada por doengas como sarampo, coqueluche e catapora, o que teria
ocorrido por volta de 1850.

O dia comega bem cedo em Kakumhu. Ainda escuro, alguns pais de familias saem para
a mata, em busca de alguma caga para o sustento da familia e, ao raiar do sol, ja retornam com
suas presas, quando contam com a generosidade da mde natureza. As vezes, os animais
cagados se convertem em alimentos ndo s6 da familia do cacador, mas também de toda a
aldeia. Pela manha ¢ comum ouvir o ronco dos motores dos transporte escolares trazendo as
criancas das outras aldeias para a escola. Nesse horario, as criancas da propria aldeia ja
acordaram e algumas tomam o seu café com beiju assado, antes de iniciarem sua rotina escolar.

As mulheres Akwé/Xerente normalmente estio em suas casas, dificilmente estdo na
companhia de seus esposos. As mulheres estdo sempre realizando atividades de casa, ou estao
no trabalho artesanal, com o capim dourado e fibras de buriti. Também fazem colares de tiririca
e de outros materiais. Normalmente trabalham na companhia de outras mulheres da familia e
ensinam as filhas as atividades artesanais, educando-as para a vida adulta. Alguns artefatos
também sdo confeccionados pelos homens, tais como cocares; rede trangadas, para descanso;
balaio, para muitas utilidades; chapéus de capim dourado etc. Todos os processos de trabalhos
artesanais, masculinos ou femininos, sao atentamente observados ou até mesmo imitados pelos
jovens wapte.

A escola oferece trés turnos, matutino, vespertino e noturno. No ano de 2015, estavam
matriculados na escola 121 alunos, abrangendo ensino fundamental, médio e a modalidade de
educagdo de jovens e adultos. Os alunos ndo usam uniformes, se vestem como podem,
conforme a renda das familias. Alguns usam agasalhos modestos. No periodo matutino,
funciona do 6 ano a 9° ano do ensino fundamental, geralmente jovens adolescentes com idade
aproximada de onze a dezoito anos. No periodo vespertino, funcionam as séries iniciais, de 1°
ao 5° ano. Sao criangas de seis a dez anos de idade, aproximadamente. No periodo noturno,
funciona a educacdo para jovens e adultos EJA, do 1° ao 3° segmento do ensino médio,

atendendo a estudantes com idade de dezoito a 35 anos, aproximadamente.
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Figura 22: Escola Indigena Wakomékwa, 2016. Foto: Ercivaldo Damsdk&kwa Calixto Xerente.

A escola possui uma estrutura razoavel, composta de um prédio com trés salas de aulas,
uma cantina, uma secretaria, um sala para dire¢cdo, uma sala pequena que ¢ usada como
biblioteca e laboratério de informatica, dois banheiros femininos e dois banheiros
masculinos™. Possui carteiras e mesas em bom estado de conserva¢do. Também conta com
computadores e notebooks, adquiridos através de um programa do Ministério da Educacgdo e
oferece merenda escolar. Na ocasido da pesquisa, ouvi questionamentos referentes a atraso na
compra de materiais escolares (cadernos, lapis, canetas, borrachas etc.) e na entrega dos
mesmos pela Diretoria Regional de Ensino de Miracema, Seduc-TO.

A equipe escolar da Escola Wakomékwa é composta de treze profissionais, sendo todos
indigenas, com exce¢do de um dos professores, conforme segue: oito docentes, sendo sete
indigenas € um nao indigena; um coordenador pedagogico; duas merendeiras; dois vigias
noturnos; um auxiliar de secretaria; dois auxiliares de servigos gerais € um diretor. De modo
geral, as vagas de professores e outros servidores sdo distribuidas entre pessoas das distintas
aldeias que compdem a comunidade escolar, com excecdo do professor ndo indigena.

Com excecao do diretor da escola, que ¢ concursado e nomeado como servidor publico,
os demais servidores da escola prestam servicos em regime de contratos temporarios € sao

indicados pelas liderancas e comunidades das seis aldeias.

3 Dois destes banheiros foram construidos pela secretaria do subsistema de satde indigena no Tocantins,
vinculada a Fundagdo Nacional de Satide (FUNASA).
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Figura 23: Parte da equipe da escola Wakomékwa, 2016. Foto: Ercivaldo Damsdkékwa Calixto Xerente.

As criangas Xerente iniciam sua vida escolar aos seis anos de idades, sendo que do 1°
ao 5° ano, o ensino ocorre prioritariamente na lingua materna. O material didatico voltado para
leitura e escrita em Lingua Akwe€, disponivel na escola é predominantemente constituido de
cartilhas e de um minidicionario, elaborados por linguistas pastores da igreja evangélica da
missdo Batista, com participagdo de professores Akwé na década de 1990. Atualmente, os
proprios Akwe€, que frequentaram cursos de magistério ou de licenciatura voltados para a
formagao de professores indigenas, estdo produzindo materiais de leitura escrita na lingua

materna para utilizacdo na sala de aula.
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Figura 24: Professor Indigena Gilberto Srézdazute Xerente, 2016. Foto: Ercivaldo Damsdkékwa Calixto Xerente.

O curriculo adotado na escola Wakomékwa esta organizado em disciplinas que
abrangem, além dos contetidos ensinados nas escolas regulares do pais, conhecimentos
referentes a realidade indigena, no geral, e ao povo Akwe€, em particular. As disciplinas
trabalhadas anos de 2015 e 2016 na escola, sdo: a) no ensino fundamental, de 1° ao 9° ano:
lingua indigena, historia, ciéncias, geografia, matematica, lingua portuguesa, manifestacdes
culturais, cultura indigena, satide indigena, cosmologia indigena, arte e educagdo fisica; b) no
ensino médio, na modalidade EJA: Lingua Indigena, Cosmologia Indigena, Historia e Cultura
Indigena, Lingua Portuguesa, Arte, Fisica, Educacdo Fisica, Quimica, Biologia, Ciéncias,
Esporte e Lazer, Saude Indigena, Matematica, Geografia, Inglés, Histéria e Manifestagdes

Culturais.
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Figura 25: Alunos e professores da Escola Indigena Wakomékwa, 2016. Foto: Valdirei Sirndwé€ Xerente

A Formagdo do corpo docente da escola ¢ variada, abrangendo formagdo em
licenciatura em educagdo intercultural; em magistério indigena, em nivel médio, e em curso de
normal em nivel superior. Seis professores sao estudantes ou egressos da Licenciatura em
educagao Intercultural da Universidade Federal de Goids (Carlinhos Krundmri Xerente,
Valdirei Sirnaw€ Xerente, Pedro Smisuite Xerente, Noel Dapibuikwa Xerente, José
Kumrizdazé Xerente e Paulo Cesar Kuhanipi Xerente); trés professores estdo cursando o
Magistério Indigena em nivel médio ofertado pela Seduc-TO (Marcelino Kasuwamri Xerente,
Edilson Sikrbow€ Xerente, Gilberto Srézdazute Xerente) e um professor, ndo indigena ¢

formado no curso normal superior (Edivaldo Chaves).
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Figura 26: Diretor da Unidade Escolar: José Kumrizdazé Xerente, 2016. Foto: Ercivaldo Damsdkékwa Calixto
Xerente.

A formagdo da parte administrativa dos servidores ¢ da seguinte forma: a) Vigias
(Dielmo Xerente, Carlinhos Waikarnase Xerente); merendeiras (Luzineide Kwapredi Xerente,
Edinalva Warktadi Xerente) e servigos gerais (Eduardo Rbemékwa Xerente), com excec¢do de
um servidor, que estd cursando o ensino médio (Addo Sakruiwé€ P. Xerente), t€ém ensino
fundamental incompleto. O secretario (Junior Sromné Xerente) cursou o ensino médio regular,
o coordenador pedagégico (Paulo Cesar Kuhanipi Xerente) ¢ formado na Licenciatura em
Educacao Intercultural da UFG e o diretor de unidade escolar (José Kumrizdazé Xerente) esta

concluindo a graduagao também em Educacdo Intercultural pela UFG.
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Figura 27: Coordenador pedagdgico da Unidade Escolar: Paulo Cesar Kuhanipi, 2016.

Foto: José Kumrizdazé

Os professores indigenas da escola Wakomékwa sao de uma faixa etaria jovem, indo de

25 a 35 anos de idade. Apenas o professor nao indigena tém 49 anos.
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Figura 28: Professor Noel Dapibuikwa Xerente, 2015. Foto: Ercivaldo Damsdk&kwa Calixto Xerente.

A proposta politica pedagogica para a educagdo escolar do Estado do Tocantins foi
elaborada pela Secretaria Estadual de Educacdo com a participagdo dos povos indigenas do
Estado. Os projetos pedagdgicos das escolas Akwe sdo elaborados por cada unidade escolar

conformes suas realidades.

3.2. Os anciaos como detentores dos saberes tradicionais

Entre os Akwé/Xerente, como em outras sociedade indigenas, os velhos sdao detentores,
por exceléncia, do saberes tradicionais. Se, no passado, a socializa¢gdo desses saberes e
educacdo das novas geragdes, era feita através da oralidade, atualmente essa formacao divide o
espago e, as vezes, compete com outros mecanismos de educacao, principalmente com a escola

Nos moldes tradicionais Akwe, a educagdo ocorre quando os pais corrigem seus filhos,
quando ensinam a falar de forma correta, quando explicam sobre a organizagdo social Akwe e

suas regras. Os jovens aprendem, com mais velhos, como segurar um arco e uma flecha, como
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proceder para ter €xito em uma cacada, como andar na mata cacando animais selvagens e
evitando os perigos. Normalmente, se aprende com os mais velhos ouvindo, observando e
praticando.

Existe um consenso nos discursos dos interlocutores, no que se refere ao
reconhecimento do saber dos velhos, inclusive de quem ¢ ainda nao ¢ considerado um ancido.
Alguns se declaram decepcionados com a forma dos mais jovens wapte se comportarem
atualmente e atribuem os comportamentos inadequados a falta de ensinamentos, pelos proprios
pais de hoje.

Um dos exemplos citados ¢ o Dapradd, costume ancestral de presentear os velhos como
reconhecimento do seu saber e prestigio, quando eles contam uma histéria ou conduzem uma
cerimonia.

O desrespeito contra os mais velhos, cresce. Os ensinamentos do passado pelos nossos
ancestrais estdo perdendo espagos. Os ancidos antes eram estritamente respeitados
pelos mais jovens, principalmente ao se tratar de Sisdandrkwa. O respeito era visivel e
respectivamente percebido, pelos clds parceiros (Valmir Hkawg€, Aldeia Brejo
Comprido).

Os momentos sagrados ndo sdo compreendidos atualmente pela nova geragdo. Na
tradigdo Akwé temos o Dapradd, que quase esta indo a extingdo. E uma obrigagio,
ato simbodlico em sinal de respeito. Por exemplo, levar uma carne moqueada,
acompanhada de beiju ou farinha; batata doce assada ou peixe assado. Os Akwe€ t€m
uma tradi¢ao bastante rica e nds, os mais velhos, temos que resgatar tais cerimonias
com a participacdo dos jovens para ndo deixar simplesmente acabar tudo que € nosso
(Isaias Sizapi, Aldeia Brejo Comprido).

O saber de um ancido, por mais que seja especializado, ¢ abrangente. Ja a educagdo
escolarizada organiza os conhecimentos em disciplinas, que sdo ensinadas de forma isolada.
Essa contradi¢do entre a forma Akwé e a forma ocidental de ensinar e de aprender resulta em
conflitos entre as geracdes mais velhas, que se orientam pela oralidade, e os jovens que
frequentam a escola. Por outro lado, as criangas Akweé/Xerente tém dificuldade para aprender
na escola, que parte de concepgdes diferentes das que orientam a sociedade Akwé€ e

principalmente para compreender a lingua portuguesa.

3.2.2. Os saberes dos anciios Akwé e a educacio escolar

Os ancidos Akwe se sentem os detentores legitimos dos saberes do seu povo e
consequentemente os educadores autorizados a formar as geragdes jovens. Alguns deles
concordam, com restrigdes, que as tradicoes sejam ensinadas na escola. Outros, mais

conservadores, nao concordam alegando que a escola ndo respeita a organizacao social e as
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divisoes clanicas Akwé e que forma pessoas sem nenhum compromisso com as regras sociais
com a coletividade.

De modo geral, quando falam das relagdes do saber tradicional com a educagdo escolar
destacam preocupacgdes e concepgdes que, as vezes, coincidem e, outras vezes se contrapoe, de
acordo com as vinculagdes clanicas ou posturas mais abertas ou mais conservadoras. A maioria
ressalta mais pontos negativos do que positivos no trabalho desenvolvido pela escola.

De modo geral, entre os aspectos negativos, eles estacam: 1) formam pessoas
individualistas e sem principios éticos; 2) ndo consideram o saber dos ancidos e 3)
desconsideram a organizagdo clanicas.

No que diz respeito ao primeiro ponto, Maria Popradi, de 71 anos, reconhecida como
conhecedora da ciéncia e da vida Akw¢, se refere a escola como uma “praga”, que interfere
negativamente na vida social. Ressalta que as pessoas formadas pela escola se tornam
individualistas e sem compromisso com seu povo. Esquecem suas origens, aprendem mais as

coisas ruins e envergonham o povo Akw¢.

[...] Os estudantes Akwe€, quando vao aprender as coisas do homem branco, esquecem
que somos um povo bastante sofrido. Eles, os nossos representantes [escolarizados],
querem fazer as coisas sozinhos. Muitos deles ja se envolveram em escandalos. Por
isso que digo que escola ndo é boa para nds. A escola esta destruindo a nossa
reputagdo de seriedade. Os nossos jovens estdo aprendendo coisas que ndo prestam na
escola...” (Maria Popradi, Aldeia Brejo Verde/Mrairé).

Segundo, o ancido Samuel Waikairo, lider ritual e profundo conhecedor da cultura
Akwe, a escola, os professores e os jovens ndo respeitam os mais velhos, ignoram sua
autoridade e desconsideram o seus saberes, retirando a sua legitimidade como educadores. Para
ele, os velhos sdo os legitimos educadores e, ao longo das geragdes, foram e continuam sendo
os guardides dos saberes e da ciéncia do povo Akwé. Sdo eles que estdo preparados para

ensinar.

[...] A escola t€ém muitas vezes atropelado tais situagdes internas sem respeitar a nossa
organizagdo clanicas Akwe. Os estudantes estdo violando os principios de respeito aos
mais velhos. Antes ndo havia esses tipos de desrespeitos aos ancidos, antes da
implantagdo da escola os jovens eram mais obedientes aos velhos. (Waikairo).

Esses conhecimentos podem ser trabalhadas na escola, mas com devido cuidado e
restrigdes. Os velhos devem ter um lugar privilegiado quando sdo convidados a colaborarem na
escola, assumindo dignamente o seu papel de educadores. E os professores devem se
comportar como respeito e humildade e aproveitar a oportunidade para aprenderem também.

Nessas situagdes, devem ser respeitadas as regras sociais, inclusive aquelas do
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Dapradad, ja descritas acima, que consiste em ofertar algo, principalmente comida, como forma
de recompensa e agradecimento pelo servigo prestado ou ensinamento oferecido pelo velho.

O terceiro ponto aborda a necessidade de respeitar as regras referentes as divisdes
clanicas. Muitos velhos, apesar de alegarem que a escola ndo considera seus saberes,
demonstram resisténcia em socializar seus conhecimentos. Isso ocorre por que, como ja falado
anteriormente, a sociedade Akwé&/Xerente se subdivide em clas, rivais ou parceiros. Dentro da
tradi¢do Akwe€, os velhos de cada cla tem poder absoluto. Sdo autoridades em todos ambitos
atuando como conselheiros, educadores, juizes, lideres religiosos etc.

Cada cla relata, por meio dos seus ancidos, a historia a sua maneira. Cada um quer ser o
legitimo detentor desse patrimdnio. Os velhos sdo os porta vozes dos seus clds e guardides
zelosos e ciumentos do patrimdnio intelectual construido ao longo de geragdes, transmitido e
preservado por eles, de acordo com seus respectivos clas. Esse conhecimento nao deve ser
exposto em qualquer lugar ou para qualquer pessoa. Como a escola nio se orienta conforme a
organizagdo clanica, reunindo numa mesma classe estudantes oriundos dos diferentes clas,
alguns velhos ndo concordam que os saberes tradicionais sejam difundidos sem restrigdes na
escola, pois ali também se encontram criangas dos clas rivais.

Normalmente os velhos, se sente bem a vontade para falar e ensinar sem restrigdes
quando estdo presentes apenas pessoas pertencentes ao seu cla. Com algumas restrigdes, se
dispdem a ensinar a pessoas dos clas parceiros e com muitas restri¢cdes, no caso de clas rivais.

Assim, quando aceitam convite dos professores para contribuirem com ensinamentos
referentes aos saberes tradicionais, na escola, nem sempre aceitam e, quando aceitam, nem
sempre se aprofundam. Os relatos e explicagdes podem ser feitos de uma forma superficial
dependendo de quem esta presente.

Isso porque o sistema de educagdo tradicional do povo Akwe se orienta pelas divisdes
clanicas, uma das principais regras de organizacdo social deste povo. Cada ancido se sente
responsavel pela educagdo do seu grupo e nao se dispde a compartilhar seu saber com outros
grupos, por considerar esse saber um patrimdnio de seu cld. Ainda assim, os saberes mais
especializados ndo estdo disponiveis a todas pessoas do mesmo cla. Mesmo no interior da
familia extensa, os ancidos escolhem certos individuos para seus sucessores e para serem
formados como guardides dos conhecimentos.

Um grupo de ancidos, que demonstra uma postura mais aberta e voltada para todo o
povo Akw€ e ndo apenas para clas especificos, acredita que a escola seja uma espécie de Wara
e que os professores devem ensinar as criangas sobre a realidade e as tradicdes Akwe na

modalidade escrita. Entretanto, para ensinar o professor precisa ser formado, ndo apenas na
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tradigdo escolar, mas também na tradi¢dao do seu povo. Conforme as palavras do ancido Getualio

Darérkékwa.

As pessoas, 0s n0ssos parentes que prestam servigos nas escolas sdo mal preparadas
para ensinar, principalmente a nossa cultura, que deve respeitar as linhagens clanicas
(que existem) desde a antiguidade. Os nossos ancestrais sempre focaram no respeito
(...). Eles [os professores] excluem, muitas vezes, os ensinamentos pelos velhos e
acabam ensinando errado as nossas criangas, o modo de ser Akwé (...). As vezes,
pessoas interessados ndao tém a paciéncia de ouvir os velhos, que sdo os verdadeiros
guardides dos saberes tradicionais. Estamos perdendo muitos valores das nossas
raizes. Temos que conscientizar mais as nossas criancas que estdo bastante rebeldes
atualmente. Nessa geracdo nova ha uma diferenca assustadora, mudangas radicais nos

comportamentos (Getulio Darérkékwa, Aldeia Brejo Comprido).

O relato do Ancido Darérkékwa demonstra a postura de um educador, que pensa na
importancia dos ensinamentos tradicionais, para as geracdes jovens, € que reconhece o papel
do saber escolar para essas geragdes. Mas, enfatiza que ¢ muito raro atualmente um jovem
demonstrar interesse pelos saberes tradicionais Akwe.

Nesse sentido os professores e a escola devem fazer um trabalho de valorizagdao dos
conhecimentos proprios do povo Akwe juntos aos alunos. Ele atribui a escola a mesma
importancia atribuida ao Ward, qualificando ambos como institui¢des educativas, que cumprem
a funcdo de preparar os jovens para a vida. Acredita que os jovens podem aprender os
conhecimentos proprios da tradigdo Akwé& na escola. Mas ressalta que os professores que
trabalham na escola ndo estdo preparados para ensinar esses conhecimentos. Para isso,
precisariam da colaboracdo dos sabios especialistas mais velhos. E, além do saber escolar,
também precisariam serem formados na tradicdo Akwé&. Ao contrario, correm o risco de
ensinarem tudo errado.

Alguns ancidos também se referem a forma de organizar o tempo utilizada pela escola
como um aspecto que dificulta a sua atuagdo como educador e colaborador no processo de
formagdo dos alunos. Ressaltam que ensinam na pratica e usam pra isso o tempo que for
necessario. Se forem explicar sobre os habitos dos animais e sobre as cagadas, por exemplo,
precisam fazer incursdes na mata e gastarem um tempo que ndo pode ser definido conforme o
cronograma da escola. Se forem ensinar os mitos, precisam descrever os detalhes, fazer
performances e ndo querem ser interrompidos até concluirem suas narrativas, entrando
madrugada adentro, se for preciso, coisa que a disciplina da carga horaria curricular ndo
permite.

Outra questdo apontada por todos eles ¢ que, enquanto o professor ¢ reconhecido e
valorizado através de contrato de trabalho ¢ de remuneragao com saldrio, 0 mesmo nao ocorre

com relagdo ao ancido educador. E como se o seu saber nao valesse tanto quanto vale o saber
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do professor escolarizado.

Apesar de ter muitos pontos negativos, a escola também traz algo de bom. Ela ensina
através da escrita e a escrita possibilita guardar o conhecimento. Nas palavras de Maria
Popradi, “... a escola € boa também, pois tudo que ¢ escrito no papel pode ser guardado, nao se
perde. Por isso, eu apoio escola...”.

Para essa mesma interlocutora, a escola também ¢ 1til para orientar as relagdes do povo

Akwe€ com os ndo indigenas, pois;

Atualmente os brancos s6 estao respeitando um pouco os Akwe por causa dos estudos.
No mundo do homem branco sdo bem vistos apenas os individuos formados na
escola. Nesse sentido, a escola é necessaria, mas ndo pode ¢ pensar de se tornar
homem branco e fazer o que eles fazem (...)... O homem branco ¢ muito traigoeiro,
igual cobra cascavel. S80 muito perigosos, para nés povos indigenas. O melhor
mesmo ¢ ter orgulho do que somos. Somos guerreiros. (Maria Popradi, Aldeia Brejo
Verde/Mriiré).

Assim, ¢ visivel uma contradi¢do entre as duas modalidades de aprender e de ensinar ¢
as relacdes entre elas geralmente sdo tensas. Por um lado, existem as rivalidades entre os clas,
0 que impede a socializagdo dos saberes sem restri¢des para toda a sociedade Akwe. Por outro
lado, existe uma desconfianga quase generalizada com relagdo a escola. Ao mesmo tempo que
reconhecem a necessidade do saber escolar para as novas geragdes também alegam que a
formagdo escolar nem sempre € boa, as vezes forma jovens rebeldes, ignorantes e sem
compromisso com sua sociedade.

Os discursos dos sabios Akwe ndo ¢ muito diferente dos velhos lideres de sociedades
indigenas dos Estados Unidos, que recusaram o convite de governantes dos estados de Virginia

e Maryland para enviarem seus jovens para se formarem em universidades desses estados.

[...] Muitos dos nossos bravos guerreiros foram formados nas escolas do Norte e
aprenderam toda a vossa ciéncia. Mas, quando eles voltavam para noés, eles eram
maus corredores, ignorantes da vida da floresta e incapazes de suportarem o frio ¢ a
fome. Ndo sabiam como cagar o veado, matar o inimigo e construir uma cabana, e
falavam a nossa lingua muito mal. Eles eram, portanto, totalmente inuteis. Nao
serviam como guerreiros, como cagadores ou como conselheiros.

Vemos que as restrigdes dos ancidos Akwé, com relacdo a escola ndo sdo especificas da
sociedade Akwe€. De modo geral, também estdo presentes em outros povos tradicionais que
possuem visdes de mundo e modos de vida diferentes das sociedades ocidentais. Mas, entre os
Akwe / Xerente, existe também um consenso de que o saber escolar ¢ necessario, embora
também seja necessdria uma adequacgdo da escola para que ela se aproxime dos seus padrdes de

educacao.
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3.2.3. Atitudes e discursos dos professores: a busca de dialogos entre os saberes AKwé e a

escola

Entre os professores, ¢ no ambito da escola, as mesmas questdes apontadas pelos
ancidos também sdo levantadas, porém, de outra perspectiva. A maioria dos professores,
principalmente aqueles com formagdo especifica para o magistério indigena, defende que, para
incorporar os saberes Akwé€ nas atividades escolares, devem trabalhar junto com os velhos.
Também ressaltam que a escola deve se aproximar dos ancidos e das comunidades locais. A
“escola, indo até o velho e o velho indo até a escola”, promovendo encontros e dialogos entre a
educagao Akwe e a educacgao escolar, como afirma o professor Noel Dapibuikwa Xerente. Mas,
esse mesmo professor diz que, apesar de enfatizar, no planejamento escolar a importancia da
participagdo dos mais velhos com seus saberes tradicionais, encontram muita resisténcia.

Por um lado, os ancidos alegam que os professores e a escola ndo dominam os
conhecimentos tradicionais e precisam aprender com eles, mas nao valorizam seus saberes. Por
outro lado, os professores reconhecem que devem aprender com os velhos e que precisam de
sua colaboracdo, mas ressaltam que os ancidos impdem muitas barreiras, que dificultam o
acesso aos seus conhecimentos. Alguns velhos desqualificam o trabalho dos professores e
dizem que apenas eles estdo autorizados a ensinar aos jovens a ciéncia Akwe, além dos
principios éticos e a conduta moral formando futuros guerreiros.

Mas se recusam a ensinar para criangas que nao pertencam aos seus clas e querem
cobrar pelos seus saberes especializados. Além disso, dizem que alguns usam argumentos
baseados numa suposta superioridade clanica, tratando os demais com desprezo, o que humilha
os professores e os alunos. Os professores dizem que, que estdo tentando, mas ndo conseguem
se aproximar da maioria dos velhos, para fazerem um trabalho educativo conjunto, pois a
resisténcia ¢ muito grande.

Assim, a despeito dos esforcos dos professores, os saberes que fazem parte do sistema
proprio de conhecimentos Akwé ainda tém o seu principal espago nos momentos rituais € no
ambito familiar e, apenas de forma muito secundaria, na escola. A educagdo tradicional Akwe,
possui outro ritmo e outra forma de marcagdo do tempo. No contexto familiar, as criangas

aprendem ouvindo conversas e didlogos familiares que acontecem cotidianamente.
O cumprimento das obrigagdes e lacos que interligam os clas parceiros, que pode ser
designadas de Sisdanarkwa. Esses ensinamentos sdo basicos e devem comegar bem

cedo para a formagdo completa dos futuros jovens ( José Kumrizdaz€-Diretor da
escola, Aldeia Mrairé).
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Mas, o que ¢ a educacdo tradicional? sdo os principios de autoafirmacdo étnica de
individuo Akwe, herdados da cultura do seu povo, onde sdo ensinados ou aprendidos
tais conhecimentos. Normalmente, os processos iniciam em casa com os pais. Os
avos, os familiares mais préoximas, normalmente ensinam os cumprimentos, 0os graus
de parentescos e demais lacos familiares. Em seguida, as disciplinas culturais e os
ensinamentos nas festas tradicionais e em outras ocasides, em que os familiares mais
velhos estdo sempre preocupados em repassar os conhecimentos de forma coletiva,
conforme os seus respectivos clds (Jos¢é Kumrizdazé-Diretor da escola, Aldeia
Mriiré).
Nao hé necessariamente um lugar adequado para ensinar. Qualquer situacao pratica
pode ser direcionada para uma aprendizagem. Também ndo hd uma medicao rigorosa do

tempo.

Dizem que o melhor momentos para ensinar as criangas contando historias
mitologicas sdo ao anoitecer e bem cedinho, antes do sol nascer, a beira de um fogo,
comendo batata assada e carne moqueada. Esses ensinamentos sdo relevantes para
manter os saberes da oralidade, que os mais velhos wawé detém. Esses contos vao
noite a dentro...” (Noel Dapibuikwa Xerente, professor, Aldeia Riozinho/Kakumhu).

Assim, deve ser almejada e construida uma educacdo escolar que valorize o saber do
aluno, que busque significado na realidade e contextos de aprendizagem da comunidade como
um todo. Que ndo seja aquela escola que ensina numa sala de aula, entre as quatro paredes.
Que busque uma pratica de ensino fora do ambiente escolar e que tenha capacidade de ir ao
encontro dos sabios da aldeia e encontre formas de dialogar com eles, alimentando e
fortalecendo o trabalho da escola com o saber deles. Indo onde esse saber se revela, na beira de
um rio, corregos, roca, no patio da aldeia, nos momentos em que ocorrem 0s cantos
tradicionais.

O mesmo professor referenciado acima, questiona se, dentro da tradigdo Akwé, ha
tempo para ensinar, ou se, ao contrario, se aprende o tempo todo. Disse que a noite, com a
familia extensa reunida, ¢ um momento ideal para aprender com os ancidos, principalmente os
mitos ¢ a histéria do povo Akwé&. E quando tudo fica calmo, tranquilo. Esses seriam os
melhores momentos, pois, quando anoitece, comec¢a um novo ciclo da natureza. Até os mesmo

os animais selvagens param. E as pessoas também acompanham esses ciclo da noite.

Ha tempo para aprender e ensinar? Pra mim, ndo ha, conforme as instrugdes e
ensinamentos que recebemos e herdamos dos nossos ancestrais e avos que sempre
buscaram noites para ensinar, reforcar e manter a tradicdo cultural, recriando os
contos miticos e as tradi¢gdo milenares do nosso povo Akwe (...).(Noel Dapibuikwa
Xerente, professor, Aldeia Riozinho/Kakumhu).
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Os professores concordam que ¢ importante observar a organizagdo clanica e suas
linhagens no trabalho realizado pela escola, pois elas sdo a base da organizagao social do povo
Akwe. Entretanto, quando as oposic¢des sdo radicalizadas, a escola sofre os impactos.

Nesse sentido, a pesquisa revelou que a maior parte dos servidores das escolas
indigenas Akwé€ ¢ composta por familiares dos caciques, ou sdo pessoas mais proximas dessas
liderancas, e escolhidas com base no seu poder pessoal ou do seu cla, o que ¢ muito agravado
pela interferéncia da politica partidaria local. Assim, nem sempre essas pessoas demonstram o
compromisso necessario com o trabalho e com a comunidade em geral. Muitos ndo se
preocupam com a qualidade de ensino, o que também agrava os conflitos internos..

Muitos professores lembram também que nem tudo, na educagdo Akwe, ¢
informalidade. A formalidade também estd presente. Em determinadas situagdes, as regras sao

muito rigidas, como ¢ o caso dos rituais e dos discursos.

Outros situagdes sdo mais formalizadas, como os discursos que implicam em regras e
normas. Podem ser considerados um dos momentos sagradas como outros ritos Akweg.
Quando os velhos estdo discursando, o respeito ¢ o siléncio pairam. Os jovens
demostram respeito ao ancido. Ha um siléncio e quietude total, enquanto os velhos
discursos ou contam historias. ( José Kumrizdazé-Diretor da escola, Aldeia Mréiré).

Segundo os discursos do diretor da escola, além das divergéncias entre os dois modelos
de educacao, duas questdes principais contribuem pra dificultar um bom funcionamento da
escola e a conquista da confianga da comunidade. Uma delas ja foi mencionada anteriormente
e se refere as restrigdes impostas pelos clas na socializagdo dos saberes. A outra, também esta,
de alguma forma, relacionada a primeira e se refere também a influéncia dos clas. Estes
também sofrem os impactos da politica partidaria local, que interfere sobre as decisdes da
comunidade, em vdrias situagdes, como no caso da selecdo e contratagdo dos professores,
acirrando as disputas e nem sempre priorizando a competéncia € o compromisso destes

professores.

O nosso trabalho incansavel € para combater os maus condicionamentos que t€m
atrapalhado muito o lado profissional. Dentro das atividades, de trabalhos escolares,
ndo deve existir tais pensamentos. Temos que exercer o papel de agente formadores
dos futuros cidaddos indigenas. Temos vivenciado no trabalho as apologias arduas de
inferioridade clanicas, manifestadas por alguns dos nossos professores, ja graduados,
ou até mesmo pelos nossos velhos ancidos, que ndo conseguem separar o mundo
interno, o nosso modo particular Akw€, do mundo ndo-indigena, que interfere direto
na dindmica cultural indigena e atropela quaisquer organizagdes sociais tradicionais
indigenas. (Jos¢ Kumrizdazé-Diretor da escola, Aldeia Mraire).

Em diversas situacdes, durante a pesquisa de campo, pude perceber que, devido as

imposicdes dos clas e as interferéncias da politica partidaria local, a maior parte dos servidores
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ndo admite que a ela sejam aplicadas as normativas e o regimento interno das instituicdes
escolares, desconsiderando a autoridade dos seus gestores e priorizando o poder dos clas.

Essas interferéncias geram conflitos e insatisfagdes, chegando a provocar
desmembramento de aldeias, em que familias se deslocam indo viver em outros lugares.

Outra dificuldade diz respeito a falta de preparo de alguns professores para desenvolver
uma proposta de educagdo contextualizada, conforme as especificidades da sociedade Akwe e
conforme a previsdo legal de uma educagdo escolar indigena diferenciada, que considere os
contextos de ensino e aprendizagem desse povo. Os professores ainda se sentem mais seguros
e a vontade trabalhando de uma forma convencional e ministrando suas aulas entre quatro
paredes e dentro do prédio escolar. Ainda tém inseguranga para desenvolverem atividades fora
do ambiente escolar, no patio da aldeia, a beira de um rio, na casa de um ancido, por exemplo.

Também estd muito presente nas falas dos professores a importancia da formagao
profissional docente para a realizacdo de um bom trabalho na escola. Fica evidente o impacto
positivo causado pelo ingresso, ou formac¢do de muitos deles, no curso de Licenciatura
Intercultural da UFG. Sempre ressaltam o quanto essa formagao contribuiu ou contribui para
abrir os horizontes e ajudar a compreender a situagdo dos povos indigenas no Brasil, bem como
situacdes e contradi¢cdes vivenciadas por esses povos, nas suas relagdes com a escrita e na
busca do saber escolar. O curso teria contribuido para construir uma competéncia para pensar
propostas pedagdgicas especificas e para a gestdo das escolas indigenas.

Mais, muitos professores ressaltaram a necessidades de acompanhamento, por parte dos
orgdos oficiais competentes, e de mais abertura dos mesmos para a compreensdo da
especificidade da realidade educativa Akwé e da necessidade de adequacdo das normas e
diretrizes ao seu contexto.

Ressaltam a importancia das autorias indigenas e da producdo de material didatico
bilingue, tendo os proprios professores falantes do Akwe€, como protagonistas dessa producao,
gragas a formagao acima mencionada. Mas, essa producdo ainda ¢ incipiente. Além disso, a
escola ainda nao desenvolveu formas mais eficazes de relacio com a comunidade e com os
sabres dos ancidos e ¢ muito vulneravel as relagdes internas e externas de poder.

Apesar disso, uma das dificuldades encontradas pelos Akwé/Xerente ainda ¢ a falta de
individuos preparados para pensar e elaborar uma matriz curricular propria, tendo os
professores indigenas como protagonistas, na construcao do seu projeto politico pedagdgico.

A contradi¢do entre saber escolar e conhecimentos da tradigdo Akw€ nao se manifesta apenas
nos discursos de professores e ancidos Akwé. A desconfianc¢a dos velhos, com relacdo a escola,

ndo ¢ exclusiva deles. Reflete, de alguma maneira, um descontentamento também por parte da
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comunidade em geral. Embora o foco da pesquisa tenha sido as acgdes e discursos dos
professores e dos ancidos, em conversas informais percebi a mesma desconfianga, por parte de
alguns pais. Eles ressaltaram se preocupac¢do com a permanéncia das criangas, por muito tempo
na escola e longe de casa e dos seus pais: “...0s meninos passam o dia inteiro na escola (...) Nos
ndo sabemos o que acontece na escola (...) Muita coisa estda mudada e ficando igualzinho ao
homem branco. Eu acho muito ruim meus filhos ficarem longe de casa assim o dia todo”
(Arbodi Xerente, pai de um aluno da Aldeia Brejo Verde/Mrairé).

Aparece também, na fala desse mesmo pai, a insatisfagdio com a interferéncia das

liderangas na escolha dos professores, pois acabam considerando apenas o poder politico local

e a influéncia dos clas e privilegiando determinadas familias:

A maioria do nosso povo ndo da valor ao trabalho, porqué ¢ filho ou
parente proximo do cacique. Isso é muito ruim pra nés. Muitos s
querem ganhar dinheiro e trabalho que ¢ bom, ndo faz nada. Quando
nés vamos reclamar, eles ficam com raiva de nés. Por isso, estamos

parando de frequentar 1...

Finalmente, a partir das falas dos professores da escola Wakomékwa, e da minha propria
experiéncia como professor Akweé / Xerente, ressalto a importancia de construir dialogos e
estabelecer encontros, entre o conhecimento escolar e os saberes dos ancidos, permitindo que a
escola tenha acesso a esses saberes e que eles sejam contemplados pelo curriculo escolar. Isso
seria possivel através de acordos feitos coletivamente, considerando as normativas proprias das
institui¢des escolares e os padrdes e regras de organizacdo da sociedade Akwe, ampliando os

limites de cada parte e permitindo uma fusao de horizontes entre elas.
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CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho consistiu em analisar ¢ compreender as relagdes entre o modelo tradicional
de educacao Akwe e a educacao escolar existente nas aldeias Xerente, a partir da observacao
do cotidiano de algumas comunidades e da escola Wakomékwa, da aldeia Riozinho. Também
foram objetos de interpretacdo depoimentos, principalmente dos professores da aldeia
mencionada e de ancidos Akw¢e da regido.

Inicialmente fago uma breve descricdo da trajetéria das politicas de educacdo escolar
indigena no Brasil e na sociedade 4kwé / Xerente. Posteriormente, abordo o sistema tradicional
de educagdo deste povo e finalizo com uma andlise das relagdes entre os padrdes e praticas
educativas proprias desse sistema e a educacao escolar, presente hoje nas aldeias Akwe.

A educacdo escolar voltada para os povos indigenas no Brasil passa por varias fases
historicas, que foram influenciada por concepcdes e politicas de cada época. Em épocas
passadas, os povos indigenas vivenciaram politicas denominadas de assimilacionistas e
integracionistas. Inicialmente essas politicas foram conduzidas pela igreja catolica, no Brasil
coldnia e Império, e posteriormente pelo Estado brasileiro, ja no periodo republicano anterior a
Constituicao Federal de 1988, que pretendiam assimilar ou integrar os povos indigenas aos
padrdes ocidentais. Nas ultimas décadas, a politica indigenista brasileira, bem como as
politicas de educagdo escolar, adquirem um carater mais pluralista, reconhecendo que a nagao
brasileira ¢ formada por culturas diversas e por muitos povos.

A educacgdo escolar surge entre o povo Akwe nos anos de 1945, introduzida e conduzida
pelo Servigo de Protegdo aos Indios, e dentro de uma concepgio integracionista. As aulas eram
em portugués, as acdes ndo eram continuas e os professores ndo recebiam nenhuma formacao
docente para trabalhar com criangas indigenas. Essas acdes educativas desenvolvidas pelo SPI
ndo tiveram €xito, no que se refere a aquisicao da leitura e da escrita pelos Xerente.

Em 1958, linguistas missionarios evangélicos se estabeleceram em umas das aldeias
Akwe€ criando posteriormente um sistema de escrita para a lingua Akweé/Xerente, com o
objetivo de traduzirem, para esta lingua, contetidos para a evangelizacdo. Foram esses
missionarios que também elaboram as primeiras cartilhas de alfabetizacdo, dando inicio a uma
incipiente educacao escolar bilingue. Entre tanto esta educacdo continuava tendo um enfoque
integracionista, em que as linguas indigenas eram usadas na escrita apenas como instrumento
para chegar a escrita do portugués, a lingua oficial da escola.

No que se refere aos modos particulares de ensinar e de aprender do povo Akwé, vale

ressaltar que este povo tem sua organizagdo propria e seus ensinamentos tradicionais. A sua
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divisdo, que se subdividem em seis clas, determinam também suas instituicdes e praticas
educativas. Estas, no passado, eram conduzidas pelos velhos ancidos e ocorriam no ambito
familiar, mas tinham como espago privilegiado o Wara, uma espécie de escola de jovens,
obedecendo a segmentagao clanica.

No processo formativo do Wara, os jovens passavam rigorosamente por varias fases de
formagao, até atingirem a educagdo basica ou, em alguns casos, chegando ao grau maximo para
se tornarem sabios, mestres guardides da cultura e dos conhecimentos tradicionais do seu povo.
Os jovens eram submetidos a rigorosos testes de resisténcia e nem todos conseguiam alcancar a
especializacdo maxima. Aqueles que completavam todo o processo, passando por todas as
fases, se tornavam grandes oradores, cantores, cagadores, guerreiros e atletas das competi¢des
das corridas de toras. Também poderiam substituir os ancidos, quando necessario, assumindo o
papel de mestres condutores dos rituais e dos processos educativos formais das geragdes
jovens. Esses jovens sabios deviam compreender todo sistema organizacional Akwé, suas
divisdes clanicas, as quatro associa¢des, o Dakrsu e suas parcerias e rivalidades,

Quanto as relagdes entre educagao tradicional Akwé e a educagdo escolar, os resultados
da pesquisa revelam, por um lado, uma contradi¢do entre os dois modelos de educacao
abordados. Por outro lado, também revela uma busca de didlogo entre eles e entre os saberes
proprios de cada um. Essa busca de didlogo ¢ percebida principalmente nos discursos e
praticas dos professores, que acreditam que os saberes tradicionais devem ser valorizados e
incorporados ao curriculo escolar.  Ja os ancidos, com algumas excecdes, demonstram
desconfianga com relagdo a escola e aos professores e apontam muitas restricdes no que se
refere a socializacdo dos saberes para todos, na escola. Os grandes impasses sdo as restrigdes
dos ancidos em expor seus saberes tradicionais devido a possivel presenga de pessoas
pertencentes aos clas rivais. Isso ocorre porque a sociedade Akwé se subdivide em clas e cada
um deles considera os conhecimentos, que vem guardando, de geragdo em gera¢do, como
patrimonio particular do seu grupo.

Mas, através da pesquisa, percebo também a possibilidade de um didlogo entre os
saberes da tradicao e os conhecimentos escolarizados. Entretanto, devem ser buscadas formas
de aproximacdo entre ambos, fazendo com que a escola va a comunidade e que a comunidade
se aproprie da escola como instituicdo educativa. Isso pode ocorrer através de palestras,
oficinas, reunides constantes com a comunidade, para diminuir as desconfiangas. Por um lado,
a comunidade precisa se apropriar de sua escola e a escola precisa conquistar a confianca da
sua comunidade. Para tanto € necessario um consenso entre a escola e os detentores dos saberes

tradicionais, para que sejam acordados quanto aos tipos de conhecimentos que podem ser
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incorporado ao curriculo escolar.
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